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CAHILIYE-ISLAM ILiSKiSi UZERINE SOSYOLOJIK BiR ANALIZ: iBADETLER
ORNEGI
OZET

“Toplumsal degisim” olgusu ortaya ¢ikisindan giinlimiize gelinceye kadar sosyolojinin (ve din sosyolojisinin) en 6nemli ilgi
alanlarindan birisi olagelmistir. Oyle ki, modern sosyoloji Avrupa’daki tarim toplumlarinin sanayi toplumlarina déniismesinin
yani koklii bir toplumsal degisim siirecinin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. “Toplumsal degisim” “toplumsal kurum ve
kurallarin zaman i¢inde hem nitelik hem de nicelik agisindan gegirdigi degisim” ya da “bir toplumun ya da toplumsal grubun
temel yapisindaki degisim” seklinde tarif edilebilir. Toplumsal degisime neden olan pek ¢ok faktdr vardir: Doga, iklim, savas,
siyaset, niifus, bilim, teknoloji... Bu ¢er¢cevede toplumsal degisme ajanlarinin en dnemlilerinden biri de kuskusuz ‘din’dir.
Dinler ortaya ¢iktiklar1 veya benimsendikleri toplumun inang, ibadet, hukuk, ahlak, siyaset... diizeninde 6nemli degisimlere
neden olurlar. Ne var ki, “toplumsal degisim” kisa siirede ger¢eklesen bir fenomen olmayip uzun bir dénemi gerektiren bir
siire¢ oldugundan toplumlarin degisimi de ani ve hizli degil yavas yavas gerceklesir. Ote yandan, toplumsal degisim siirecinde
genellikle dnceki donemin tiim inang, tutum ve davraniglart kokten bir sekilde tamamen terk edilmeyip bazilari revize edilerek
kiigiik ya da biiyiik baz1 degisikliklerle yeni donemde de yiiriirliikte kalmaya devam edebilir.

Bu baglamda Islam dini de ortaya ¢iktig1 7. yiizyilda Arap Yarimadasi’nda yasayan Araplarin inang, ibadet, hukuk, ahlak ve
yasam bi¢imi alanlarinda 6nemli degisimlerin yaganmasina neden olmus ancak (toplumsal degisim siirecinin yukarida deginilen
dogas1 geregi) Cahiliye ad1 verilen Islam 6ncesi donemin tiim inang ve pratiklerini kokten reddedip degistirmeyerek onlarin
Islam dini ile uyumlu olan 6nemli bir kismini tamamen ya da kismen yiiriirliikte tutmaya devam etmistir. Bdylece Cahiliye
inan¢ ve uygulamalarinm bir kismi Islamilestirilmis ve yeni dinin inan¢ ve uygulamalar1 haline gelmistir. Eski ile yeni
arasindaki bu devamlilik iliskisi “toplumsal degisme” siirecinin dogasinda var olan bir dzellik ve bu yoniiyle de bir
zorunluluktur. Zira toplumlari tiim 6zellikleri agisindan hizli bir sekilde % 100’Lik bir degisime tabi tutmak imkansizdir. Bu
cergevede bu makalede toplumsal degisim siireglerinde gozlemlenen ve “devamlilik/siireklilik” olarak isimlendirilebilecek olan
bu olguyu 6rneklendirmek amaciyla Islam’m 7. yiizy1l Arap toplumunda meydana getirdigi degisimden ¢ok Islam 6ncesi
Cahiliye dénemi ile Islam arasindaki bazi paralellikler analiz edilmistir. Cahiliye ile Islam arasindaki bu paralellikler (1) inan,
(2) ibadet, (3) hukuk ve (4) ahlak alanindaki benzerlikler seklinde dortlii bir sema esliginde analiz edilebilir. Ancak makale
formatinin kapsami bu konularin tiimiinii bir makalenin sinirlari i¢inde ele almay1 imkénsiz hale getirmektedir. Bu nedenle bu
makalede Cahiliye ile Islam arasindaki siireklilik konusu “ibadetler” alaniyla simrlandirilmus ve konu klasik ve cagdas
kaynaklardan yararlanilarak “belge tarama” yontemiyle analiz edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Sozciikler: Din Sosyolojisi, Cahiliye, islam, Toplumsal Degisim ve Devamlilik, ibadetler
r__________________________________________________________________________________]

A SOCIOLOGICAL ANALYSIS ON THE RELATIONSHIP BETWEEN JAHILIYYA
AND ISLAM: EXAMPLE OF WORSHIPS

ABSTRACT

The phenomenon of “social change” has been one of the most important areas of sociology (and sociology of religion) since
its inception. Modern sociology emerged as a result of the transformation of agricultural societies into industrial societies in
Europe, that is, a radical social change process. “Social change” can be described as “the change that social institutions and
rules have over time in terms of both quality and quantity” or “change in the basic structure of a society or a social group”.
Many factors cause social change: nature, climate, war, politics, population, science, technology... In this context, one of the
most important agents of social change is undoubtedly religion. Religions cause significant changes in the belief, worship, law,
morality, and political order of the society in which they emerged or adopted. However, “social change” is not a phenomenon
that takes place in a short time. Since social change is a process that requires a long period, the change in societies happens
slowly, not suddenly and quickly. On the other hand, generally, all beliefs, attitudes and behaviors of the previous period are
not completely abandoned in the process of social change; some of them may be revised and remain in effect in the new period,
with some minor or major changes.
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In this context, the religion of Islam caused significant changes in the fields of belief, worship, law, morality and lifestyle of
Arabs living in the Arabian Peninsula in the 7th century. However, Islam (by the nature of the social change process mentioned
above) did not radically reject all the beliefs and practices of the pre-Islamic period called Jahiliyya (Ignorance), and continued
to keep a significant part of them compatible with the religion of Islam, in whole or in part. Thus, some of the beliefs and
practices of Jahiliyya have been Islamized and have become the beliefs and practices of the new religion. This continuity
relationship between the old and the new is an inherent feature of the “social change” process and is imperative in this respect.
Because it is impossible to change societies 100% quickly in terms of all their features. In this context, in this article, in order
to exemplify this phenomenon, which can be called "continuity / continuity" and observed in social change processes, some
parallels between pre-Islamic Jahiliyya period and Islam were analyzed. These parallels between Jahiliyya and Islam can be
analyzed in the context of similarities in (1) belief, (2) worship, (3) law and (4) morality. However, the scope of the article
format makes it impossible to address all of these issues within the boundaries of an article. Therefore, in this article, the issue
of continuity between Jahiliyya and Islam is limited to the field of “worships” and this subject was tried to be analyzed with
“document scanning” method by using classical and contemporary sources.

Keywords: The Sociology of Religion, Jahiliyya, Islam, Social Change and Continuity, Worships
[ ]

1. GIRIS: CAHILIYE ILE iSLAM ARASINDAKi ZITLIK VE DEVAMLILIK
TLISKiSI

Islami dénemde ortaya ¢ikmus bir terim olan “Cahiliye”; gerek Kur’'an—1 Kerim’de gerekse hadislerde
Araplarin Islam’dan énceki inang, tutum ve davraniglarini tammlamak icin kullamlmstir. Bu sebeple
genellikle Araplarm Islam’dan énceki dénemine “Cahiliye” veya “Cahiliye Cag1” (Asrii’l-Cahiliyye),
o donemde yasayan sairlere de “Cahiliye sairleri” (suaraii’l-Cahiliyye) denir. Dolayisiyla Cahiliye
kelimesi Arabistan’da Hz. Muhammed’in peygamberliginden (610-632) hemen onceki yiizyillar
kapsayan tarihsel doneme atifta bulunmak ic¢in kullanilmaktadir. Kur’an—i Kerim’de dort ayette
“Cahiliye” kelimesi ge¢mektedir: 3: 154; 5: 50; 33: 33; 48: 26.! Bu ayetlerde Cahiliye kelimesi
Araplarin Islam’dan 6nceki bazi dini, ahlaki ve sosyal 6zelliklerini tanimlamak icin kullanilmustir.
Cahiliye kelimesi bircok hadiste de gecmektedir.? islamiyet’in Cahiliye &rf ve adetlerini kaldirdig:
sOylenirken Cahiliye kibir ve taassubu, siirekli ¢ekismelere ve savaslara sebep olan kabilecilik anlayisi
ve kan davasi, affa yer vermeyen barbar adetleri ve putperestligin biitiin unsurlar1 kastedilmektedir.
Islamiyet tevhit inancini getirerek putperestlige kars1 kesin tavir almis, bu inanisin eseri olan ve insan
serefine yakismayan biitiin kotli inang, adet ve uygulamalar1 ortadan kaldirmis, putlara tapmay1
yasaklamistir. Bununla birlikte Hz. Muhammed’in Cahiliye devri Araplarinin Kkiiltiirel yapisini,
degerlerini, telakkilerini tamamiyla reddetmedigi, Islam’in temel hiikiimlerine aykir1 olmayan bazi
hususlar kabul ettigi goriilmektedir. Mesela onun bir sahabiye hitaben soyledigi, “Cahiliye ¢aginda
yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla; yetime ikram et ve komsuna iyi
davran!” mealindeki sdzleri buna bir drnektir.® “Insanlarin Cahiliye devrinde hayirl olanlar islam
devrinde de hayirhidir.”* hadisi de aymi anlayisa isaret eder (Fayda, 1993, s. 17, 18; Shepard, 2001, s.
37).

Dolayistyla Cahiliye ile Islam arasindaki iliski tamamiyla zitlik ve ret iizerine kurulmus bir iliski
olmayip “secici” bir iliskidir. Yani Islam Cahiliye déneminin (islam’a aykir1) inang, ibadet ve
uygulamalarim reddettigi gibi, (Islam’la uyumlu) bazi inang, ibadet ve uygulamalarini da reddetmeyip
yiiriirliikte birakmustir. Cahiliye ve Islam arasindaki bu segicilik iliskisini “sosyal akiskanlik” olgusuyla
aciklamaya ¢alisan Bilgin’e gore (2005, s. 124, 130-133), Hz. Muhammed eski Arap toplumunun biitiin
uygulamalarini reddedip devrimci bir yaklagimla yepyeni bir toplum kurmak yerine sosyal akiskanliga
paralel bir strateji glitmiistiir. Zira peygamberlerin bir toplumu biitlin kurumlariyla kdkiinden degistirme
gibi bir amac1 yoktur ve bu normal sartlarda miimkiin de degildir. Peygamberlerin ellerinden mucizeler
zuhur etmistir ama mukaddes kitaplar bu manada toplumsal bir mucizeden bahsetmezler. Bilgin tezini
temellendirmek i¢in Hindistanli din bilgini ve 1slahatg1 Sah Veliyyullah Dihlevi (1703-1762) ile 20.
yiizyilm 6nde gelen Islam bilginlerinden Muhammed Hamidullah’in (1908-2002) konuyla ilgili
goriislerine de deginmektedir: “Dihlevi’ye gore, ibadetler bile yepyeni uygulamalar degil, ya zaten
mevcut olan ya da onlara benzer olan uygulamalardir.” Hamidullah da buna paralel bigimde Hz.
Muhammed’in degistirilmesini veya neshedilmesini liizumlu gérdiiklerinin haricinde miiminlerin tatbik
edegelmekte olduklar biitiin eski adet ve geleneklerin devamina miisaade ettigini” belirtir. Bu miisaade

! 1ki noktadan dnceki rakam sure, sonraki rakam ayet numarasini belirtmektedir. Ornegin, “3: 154” 3. surenin (yani Al-i Imran Suresi’nin)
154. ayeti anlamima gelmektedir.

2 Orn. bk. Buhari, Iman, 22, Cenaiz, 39, Menakib, 1, 7, 8, 12, Edeb, 50, Istitabe, 1, Enbiya, 8; Miislim, Cenaiz, 29; Miisned, III, 425.

3 bk. Miisned, 111, 425

4 Buhari, Enbiya, 8, Menakib, 1
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sadece — ticaret vesaire gibi — dini olmayan konularda degil, ayn1 zamanda ceza kanunlar1 ve hatta hac
gibi tamamen dini konularda da s6z konusudur. Bilgin’e gore, Hz. Muhammed 610 senesinde vahiyle
mubhatap oldugunda bazi ibadetler disinda kisisel olarak herhangi bir seyi degistirmemistir. O gerek gizli
davetini yaparken gerekse aciktan teblige basladiginda toplum karsisinda yepyeni bir imaj ile ¢ikan
birini gérmedi. Peygamber ne dis goriiniisiinde yadirgatici bir yapiya sahipti, ne de aile hayatinda ya da
giindelik iligkilerinde.

Bilgin, Cahiliye ile Islam arasindaki akiskanhiga/devamlihiga dair pek cok o6rnek vermektedir:
Cahiliye’den Islam’a dogru gerceklesen akisin énemli bir drnegini ceza hukuku teskil eder. Bu konuda
Islam Arap toplumunun alisik oldugu uygulamalari koklii degisiklikler yapmaksizin 1slah ederek devam
ettirme yolunu tercih etmistir. Nitekim Islam’dan 6nce de kasten adam &ldiirenlere ve evli oldugu halde
zina edenlere 6liim cezas1 verilmekteydi. Daha nadir bir uygulama olarak hirsizlik yapanlarin ellerinin
kesildigi, eskiyalarin ise asilarak oldiiriildigii de bilinmektedir. Cinayetlerde iki tarafin anlagmasi
durumunda ddenmesi gereken mali ceza olan “diyet” Islam sonrasinda da kabul edilmisti ve Hz.
Muhammed tarafindan diyet miktar1 islam 6ncesi donemde oldugu gibi yiiz deve olarak belirlenmisti.
Hukuki hiikiimlerin daha yogun oldugu aile kurumu dikkate alindiginda da sosyal akigskanliga bagh
olarak bazi eski uygulamalarin mesruiyet kazandigi goriilmektedir. Islam’m komiinizm benzeri bir
yaklasimla aile kurumunu tamamen ters yiiz etmesi beklenemezdi, esasinda bdyle bir yaklagimin
uygulama imkan1 bulmas1 da oldukca zordu. Islam bilinen sekliyle kadin ve erkegin sahitler esliginde
evlenmesine dayanan nikahi ibka ederek bir erkegin ¢ok kadinla evlenmesini tamamen kaldirmayip dort
ile sinirlandirdi. Cahiliye doneminde gozlenen evlilikte veli izni, nikéhta sahitlik, denklik, mehir,
velime, tefviz—i talak, muhalaa, ila gibi uygulamalar ise neredeyse oldugu gibi kabul edildi. Ote yandan,
Islam 6ncesinde Araplar namazin bir kismmi olusturan “secde”yi biliyorlar, oru¢ da tutuyorlards.
Ibrahimi gelenegin mirasi olan hac ibadetinin ihram, telbiye, tavaf, Safa ve Merve arasinda say, Arafat
ve Miizdelife’de vakfe, kurban kesme, seytan taslama gibi neredeyse biitiin detaylariyla Islam’da da
kabul edilmesi ritiieller konusunda dahi belirli bir akigkanligin oldugunu gosterir. Bu 6rneklerle Cahiliye
ile Islam arasinda koklii bir kopukluktan cok secici bir devamlilik iliskisi oldugunu anlatmaya ¢alisan
Bilgin makalesinin Sonu¢ kismunda su tespiti yapmaktadir: Naslara dayanan “Cahiliye toplumu”
soylemi Islam tebliginin pekistirilmesi, islam &ncesi ve sonras1 arasinda mukayeseler yapmak suretiyle
dinin daha iyi anlasilmasi amacina dayanir. Sosyolojik manada diisiiniirsek “Cabhiliye” her seyiyle
reddedilen bir toplum demek degildir ve zaten bu fiiliyatta da miimkiin olamazdi (Bilgin, 2005, s. 135,
136, 138).

Bu baglamda Cahiliye ile Islam arasindaki devamlilik konusunu (1) inang, (2) ibadet, (3) fikth/hukuk
ve (4) ahlak alanindaki benzerlikler seklinde bir siniflandirmayla analiz etmek miimkiindiir. Ancak bu
konularm tiimiinii bir makalenin sinirlar1 i¢inde ele almak imkansiz olacagindan bu makalede konu
“ibadetler” alani ile siirlandirilacak, bir diger deyisle, Cahiliye ile islam arasindaki siireklilik konusu
“ibadetler” 6rnegi lizerinden analiz edilmeye calisilacaktir:

2. NAMAZ

Oncelikle, Cahiliye Araplarinin Kabe’nin yaninda, islami versiyonundan farkli da olsa, namaz kildiklari
bizzat Kur’an’da anlatilmaktadir: “Onlarin Kabe’nin yanindaki namazlari islik ¢alip el ¢irpmaktan
ibarettir. Oyle ise (ey miisrikler) inkdr etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi” (8/35). Ayrica
Miislim’de ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen bir hadiste meshur sahabi Ebu Zer el-Gifari Hz.
Muhammed’le tanigip Miisliiman olmadan ii¢ y1l 6nce namaz kilmaya bagladigini s6ylemis; “Namazi
kimin igin kiliyordun?” sorusuna ise “Allah igin.” cevabini vermistir.® Cahiliye Araplar1 duha vaktinde
glinese yonelerek Duha/Kusluk Namazi kiliyorlar yani Duha/Kusluk Namazi’ni da biliyorlardi (Cevad
Ali, 1970, s. 56, 57). Hz. Muhammed’in yedinci gébekten dedesi Ka’b b. Liiey her Cuma giinii etrafinda
toplanan Kureyslilere hutbe verirdi. Bu nedenle Ka’b b. Liiey Cahiliye doneminde “Arube” denilen bu
giine “Cuma gilinii” yani “toplant1 glinii” adim vermisti. Ka’b b. Liiey’in Cuma hutbesinde kullandig1 su
ifadeler Kur’an’da da yer almaktadir: “ve’l-ardu mihadun, ve’s—semau binaun, ve’l—cibalu evtadun,
ve’n—niicumu a’lamun®’ (Alusi, 19244, s. 235, 272, 273).

Ibn Cerir et-Taberi (6. 923) meshur tefsiri Camiu’l-Beyan’da Kevser Suresi’nin “[Ey Muhammed]
Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes.” mealindeki ikinci ayetini tefsir ederken su bilgilere yer

% Miislim, Fezailii’s—Sahabe, 28/132 (2473); Miisned, V, 174.
® Karsilastir: Kur’an—i Kerim 78: 6, 7; 2: 22; 16: 16.
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vermektedir: “Peygamber’e boyle denilmistir, ¢linkii bu kavim [Mekke miisrikleri] Allah’tan baskasi
icin namaz kilar ve ondan bagkasi i¢in kurban keserdi. Bu nedenle Peygamber’e, “Bagkalar1 Allah’a
nankdrliik edip bu ibadetleri O’ndan bagkasi i¢in yapiyorsa sen namazini ve kurbanini1 Allah i¢in yap.”
denildi” (Taberi, 2001, s. 695). Fahreddin er—Razi de (6. 1210), et—Tefsiru’[-Kebir diye de bilinen
meshur eseri Mefatihu’l-Gayb’da benzeri bilgilere yer vermektedir: “Onlar [Cahiliye Araplari],
Allah’tan baskasi [putlar] i¢in namaz kiliyorlar ve Allah’tan baskasi [putlar] i¢in kurban kesiyorlardi.
Bu nedenle Allah ona [Hz. Muhammed’e] baskasi icin degil sadece Allah i¢in namaz kilmasini ve
kurban kesmesini emretti... “Nasil kilinacagini agiklamamasina ragmen Allah nasil olur da namaz
kilmay1 emretmistir?” sorusunu Ebu Miislim s0yle cevaplamistir: Allah burada farz olan bes vakit
namazi emretmis fakat namazin nasil kilimacagini anlatmamustir. Cilinkii namazin nasil kilinacagi
[Araplar tarafindan] daha énce de biliniyordu...” Onlarm (Cahiliye Araplarinin) namazlari ve kurbanlari
putlar i¢in oldugundandir ki ona (Peygamber’e), “Namazin ve kurbanin Allah i¢in olsun.” denilmistir.
Allah bir 6nceki surede [Maun Suresi’nde] onlarin namazi gosteris i¢in kildigindan bahsetmekte ve
(ardindan bu surede) “Gosteris igin degil, ihlasla namaz kil.” demektedir (Fahruddin er—Razi, 1981, s.
130, 131). Ibn Ciizey (8. 1340) ise Kevser Suresi’nin 2. ayeti ile kafirlerin namazindan bahseden Enfal
Suresi’nin 35. ayeti arasinda bir irtibat kurmaktadir: “Kafirler 1shik ¢alip el ¢irparak namaz kiliyorlar®
ve putlar i¢in kurban kesiyorlardi. Bu nedenledir ki Allah peygamberine yalmiz Allah i¢in namaz
kilmasini ve yalniz onun i¢in yani bir bagkasinin degil yalniz onun rizasi i¢in kurban kesmesini
emretmistir” (Ibn Ciizey, 1995, s. 616, 617). Eski Diyanet Isleri Baskanlarindan tefsir profesorii
Siileyman Ates’e gore, Maun Suresi’nin tefsirinde miisriklerin namaz kildiklarina hi¢ deginmeyen
miifessirlerin onu izleyen Kevser Suresi’nin tefsirinde bu gercege isaret etmeleri de gdstermektedir ki
Maun Suresi’nde namaz kildiklarindan bahsedilenler aslinda miisriklerdir (Ates, 2011, s. 22). Ote
yandan, gosteris i¢in namaz kilanlarin elestirildigi Maun Suresi’nin basinda bu kisilerin dini
yalanladiklarindan bahsedildigine bakilacak olursa, onlarin Miisliiman degil kafir olmalari ihtimali daha
da gii¢ kazanmaktadir; zira dini ya da din giiniinii yani ahireti yalanlayanlarin Miisliimanlar olamayacagi
agiktir: “Dini yalanlayan1 gordiin mii? Iste o, yetimi itip kakan, yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen
kimsedir. Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar. Onlar (namazlariyla)
gosteris yaparlar. Ve ufacik bir yardima bile engel olurlar” (Kur 'an— Kerim 107: 1-7).

Siileyman Ates; Mekki olan Maun Suresi’nde namazlar1 nedeniyle elestirilen kisilerin miimin veya
miinafik olmayip Mekke miisrikleri oldugundan emindir: Hamdi Yazir [Maun Suresi’ni tefsir ederken],
“Fakat veyl o musallilere, daha dogrusu 0 namaz kiliyor goriinen miimin goriinenlere ki onlar
namazlarindan sehvetmislerdir, yanilmislardir.” s6ziiyle bizzat kendisi biiyiik bir yanilgiya diisiiyor.
Ciinkii ayetler miiminler veya mimin goriinen miinafiklar hakkinda degil, Mekke misrikleri
hakkindadir. Mekke’de samimi olmayan miimin yoktu. Nifak, yarar saglamak icin kuvvetlilere karsi
yapilan ikiytizlilik, yaltaklanma hareketidir. Mekke’de Hz. Peygamber ve taraftarlari, kuvvetli
durumda degillerdi ki onlara yaltaklananlar olsun. Nifak hareketi, Medine’de ortaya ¢ikmustir. Ciinkii
orada Miisliimanlar iktidarda idiler. Baz1 kimseler toplumdaki ¢ikarlarini korumak i¢in inanmadiklari
halde inanir goriinmiislerdir. Cumhurun soyledigi tizere Maun Suresi’nin tamami Mekke’de indigine
gore bu ayetler miinafiklar hakkinda degil, miisrikler hakkindadir. Onlarin namazi énemsemediklerini,
ihmal ettiklerini yahut kilarken goniil huzuru ile degil, gaflet ile gosteris icin kildiklarini, zekat da
vermediklerini, yoksullara yardim etmediklerini anlatmaktadir ki aynen “Hayra engel olan (yani mal
vermeyen, yardim etmeyen) saldirgan, giinahkar” ayeti (68: 12) gibi miisrik karakterini ¢cizmektedir. Ote
yandan Ates’e gore, “Sen ancak, gormedikleri halde Rablerinden korkanlari ve namaz kilanlari
uyarirsin. Kim arinirsa ancak kendisi i¢in arinmig olur. Doniis ancak Allah’adir.” ayeti (35: 18) de Arap
toplumunda eskiden beri namaz ibadetinin bulundugunu kanitlayan delillerden biridir: Demek ki toplum
icinde gergekten Allah’tan korkan ve giiniin belli zamanlarinda namaz kilanlar vardi Ki ayette
Peygamber’e, ancak dylelerinin kendisinin uyarilarint dinleyecegi bildiriliyor (Ates, 2011, s. 22, 23).

" Esasen Kur’an’da ayrintilarindan bahsedilmeyen gusiil, orug, hac gibi ibadetleri igin de ayn1 akil yiiriitme bigimine basvurulabilir: Kur’an’da
gusiil, orug, hac emredilmesine ragmen bu ibadetlerin nasil yapilacagindan ya da ayrintilarindan bahsedilmemesi onlarin nasil yapilacaginin
Mekke miisriklerince bilindigini gostermektedir. Ornegin, eger “styam” (orug) kelimesinin ne anlama geldigini Araplar anlamasalardi, “Styam
[orug] size farz kilind, tizerinize yazildi.” (2: 183) ayeti askida kalir; “Bize farz kilinan styam ne demektir?” diye sorarlardi. Ama bunu soran
olmamustir. Ciinkii hitap edilen toplum, ‘styam’in ne demek oldugunu biliyordu. “Ey inananlar, riikii edin, secde edin.” (22: 77) ayeti de Araplar
arasinda riikalu ve secdeli namazin varhigini gosterir. Clinkii dyle olmasa, riik{i ve secdenin ne oldugu dinleyenlere agiklanirdi. Higbir agiklama
yapmadan dogrudan “Riikd edin, secde edin.” denmesi, muhataplarin riik(i ve secdeyi de bildiklerini gosterir (Ates, 2011, s. 24, 26).

8 Karsilastir: “Onlarin Kabe’ nin yanindaki namazlari 1slik calip el ¢irpmaktan ibarettir” (Kur’an—1 Kerim 8: 35).
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Cahiliye doneminde Hz. Muhammed’in dedesi Abdilmuttalip b. Hasim ile Seybe b. Rebia ve Zeyd b.
Amr b. Niifeyl’in Hira Magarasi’'nda inzivaya ¢ekildigi, Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in putlar i¢in kesilen
kurban etlerini yemedigi bilinmektedir (Ibn Habib, 1985, s. 422). Miisrikler, Ramazan ay1 gelince
Hira’da bir aylik ‘tahanniis’ten (ibadetten) sonra Sevval ayinin hilalini goriince dagdan inip Kabe’yi
tavaf ederlerdi. Hz. Muhammed’den 6nce Hira Magarasi’nda dedesi Abdiilmuttalib Ramazan ay1 hilalini
gozetlemis ve hilali goriince bir ay boyu burada tahanniis (ibadet) yapmisti. Mekke’deki muvahhitlerden
olan Zeyd b. Amr da Hira’da tahanniis yapanlardandi. Hz. Muhammed’in de Miisliimanlik dncesi
gerceklestirdigi bu uygulama Miisrik Mekkeliler arasinda yaygindi. Tahanniis esnasinda aileleriyle
beraber olmazlardi. Bu bir anlamda Islamiyet sonrast itikaf uygulamasinin benzeri idi. Miisrikler burada
dua ve salavat tiirli yakariglar icinde bulunuyorlar, yaptiklari bu tiir iyi amellerden dolayr miikafat
bekliyorlardi. Hz. Peygamber de Mekkelilerin yaptig1 bu tahanniis uygulamasini Cahiliye doneminde
her sene Hira’da Ramazan boyunca bir ay devam ettiriyordu. Iste bir Ramazan giinii bu halde iken vahiy
gelmeye baslamisti (Azimli, 2016, s. 81, 82).° Hz. Aise, Buhari’de gegen ve Hz. Muhammed’in de
Cahiliye donemindeki diger Cahiliye Araplar1 gibi ‘tahanniis’ yaptigin1 aktaran bir hadiste vahyin ilk
olarak nasil gelmeye basladigini su sekilde anlatmaktadir: Yalmzlik Hz. Peygamber’e sevdirilmisti.
Hira’daki magarada yalmizliga gekilir; orada, yiyecek almak i¢in ailesinin yanina doniinceye kadar bir
miiddet geceleri tahanniis yani ibadet eder, sonra Hatice’nin yanina giderek bir miktar yiyecek daha alip
yine magaraya donerdi. Iste Hira’daki magarada bulundugu boyle bir zamanda bir giin ona vahiy geldi...
(Buhari, Bedii’l-Vahiy, 1). Ote yandan, bir giin Hz. Omer; Hz. Muhammed’e, “Ben Cahiliye dSneminde
Mescid—i Haram’da bir gece itikafa girmeyi adamistim; ne yapayim?” diye sormus; Hz. Peygamber de,
“Adagim yerine getir.” demistir.’® Bu hadis itikaf ibadetinin de Cahiliye’de bilinip uygulandigini
gostermektedir. Ote yandan su ayet Cahiliye doneminde ‘secde’nin de bilindigini gdstermektedir: “De
ki: “Ona (Kur’an’a) ister inanmin, ister inanmayin. Siiphesiz daha once kendilerine ilim verilenler
kendilerine Kur’an okundugunda derhal yiiziistii secdeye kapanirlar” (17: 107). Kur’an kavramlari
tizerine yaptig1 ¢caligmalarla taninan Japon sarkiyat¢1 Izutsu (1914-1993) da “secde” ve “salat” (namaz)
kavram ve ibadetlerinin Islam’daki anlamlariyla Cahiliye Araplar1 arasinda da bilindigini
vurgulamaktadir (I1zutsu, 1975, s. 140, 141): Surasina isaret edelim ki namaz ibadetinin en 6nemli riiknii
olan ve ibadet eden miiminin niindeki bir seye almni koymasini belirten “secde” Islam’dan &nceki
Araplar arasinda da biliniyordu. Onlarda secde ibadet derecesine varan derin hayranligin bir ifadesi idi.
Ornegin sair Nabiga bir kizin harikulade giizelligini anlatirken su ifadeleri kullanmaktadir:

“Yahut o kiz bir sadef incisine benzer ki, nese icinde onu ¢tkaran dalgi¢ onu goriir gérmez
hayranlikla tehlil ve secde eder.

Sayet bu kiz ak sa¢h bir rahibe goriinse biitiin émriinii bekdr olarak ibadete veren rahip
Tanriya ibadet eder”.

“Salat” kelimesi de Cahiliye devrinde Kur’an’in “namaz” diisiincesine yakin bir anlamda
kullanilmigtir. Antere 'nin Iran imparatoru Enusirvan’t dvmek igin yazdigi siirde son derece
onemli olan su ifadeler yer almaktadir:

“O yeryiiziinde imam oldugu halde biitiin yeryiizii krallari diinyanin her tarafindan
yiizlerini ona ¢evirir, ona gelirler [tusalli nahvehu] ”.

Muhakkak ki burada maddi olan “salat”, Islam’m “salat”indan baskadir ama sekli yap1 aynidir. Aradaki
tek fark sudur: Burada kible mukaddes Mekke (Kébe) yerine Iran imparatorudur. Ve ibadet de Allah’a
tapma yerine krala tapmadir. Bu siirde “imam” kelimesinin kullanilmas1 da ilgingtir. “Imam” insanin
gozilinii cevirip dikkatle baktigi nokta demektir ve ¢ok 6nemli Kur'an terimlerinden biri olan “kible”nin
es anlamlisidir. “Kible” namazda durulacak yondiir. Ayni sair “kible” kelimesini de yine imparator
Enusirvan i¢in kullanmaktadir:

Ey biitiin insanlarin gozleri kendisine gevrilmis kimse [kibletii’l-kussad], ey yiikseklik taci olan kimse.

® Hz. Muhammed’in Hira Dagi’na gidip inzivaya gekilmesi, ilahi programlama neticesinde niibiivvete hazirlamis siireci olmaktan ziyade, belli
bir olgunluk yasina ulastigindan atalarmin gelenegini siirdiirmesiyle alakali bir hadisedir. Ozellikle zengin bir kadin olan Hz. Hatice ile
evlendikten sonra daha rahat hayat sartlarina kavugmasi ve giderek yasinin da olgunluga ulasmasiyla birlikte i¢inde yasadigi toplumun ahlaki
¢okiintiisii ve sinir tanimaz asiriliklaridan giderek daha da rahatsiz olmaya baslamis ve derin bir tefekkiir stirecine dalarak arayis igine girmistir
(Balet, 2014, s. 311).

10 Byhari, itikaf, 5, 16, Eyman, 29; Miislim, Eyman, 7/27 (1656); Ebu Davud, Eyman, 29; ibn Mace, Styam, 60, Keffarat, 18.
1

! Cahiliye doneminde “salat” [namaz] ibadeti ve “salat” kavranunin kullamldigi bazi Cahiliye siirleri icin bk. Karaalp, 2018, s. 178-181.
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Cahiliye sairlerinden olan ve 604 yilinda 6len Nabiga ez—Ziibyani bir siirinde kendinden “Rabbine, tim
yaratiklarin Rabbine riikli eden adam” olarak bahsetmektedir: (Nabiga ez—Ziibyani, 1968, s. 53).
Biiyiik/ylice biri karsisinda saygi amaciyla “secde” etme uygulamasi da Cahiliye Araplarinca
biliniyordu. Amr b. Kiilsiim (6. 584 veya 600) bir siirinde soyle demektedir:

Bizim ¢ocugumuz siitten kesilme ¢agina geldiginde zorbalar onun 6niinde secde ederek yere kapanirlar
(Zevzeni, 1992, s. 127).

Islamiyet &ncesi Araplarda abdest ritiieli de uygulaniyordu. Ancak abdestin Hz. Muhammed’e sanki ilk
defa Cebrail tarafindan 6gretildigi gibi rivayetler de yok degildir. Abdest 6ncesi misvak kullanmak,
mazmaza, istingak da Araplarca biliniyordu ve bu uygulamalar Hz. Muhammed tarafindan da devam
ettirildi. Abdest ayeti Medine doneminde nazil olmustu. Ancak Miisliimanlar Cahiliye doneminden
kalan bu adeti Mekke’de iken de devam ettirmislerdi. Medine’deki Yahudilerde de bu uygulama mevcut
oldugu gibi ayn1 zamanda Yahudiler ibadete hazirlik i¢in idrara karsi ¢ok dikkatli idiler ve kabir azabinin
bundan dolay1 olacagi diislincesindeydiler. Onlarin bu diisiincesi Miislimanlar arasinda da revag
bulmustur. Ayrica Cahiliye Araplar1 da ciiniipliikten ve hayiz—nifastan dolay1 gusiil abdesti alirlardu.
Ciinlip ve hayiz olanlar ibadet yerlerine giremez, putlara dokunamaz, uzakta beklerlerdi. Cahiliye
donemi siirlerinde bu net olarak vurgulanmaktadir.? Hayizli kadinlarin Kabe’ye ziyareti yasaklanmustir.
Hz. Muhammed sonrasi donemde bu anlayis kadin ve erkeklerin ciiniip hallerinde mescide
giremeyecegi, kutsal kitaba dokunamayacagi gibi hiikiimlere déniistiiriilmiistiir. Ote yandan, Bedir
Savasi sonrasinda Ebu Siifyan’in Hz. Muhammed ile tekrar ¢arpigsarak Bedir’de oldiiriilen miigriklerin
Ociinii alincaya kadar ciiniipliikten dolay1 yikanmayacagina dair yemin etmesinden de anlasilacag iizere
Cahiliye Araplar1 da ciiniipliik nedeniyle gusiil abdesti aliyorlardi®® (Azimli, 2016, s. 82, 84).

Mekkeli Miisrikler Hz. Ibrahim’den kalma bir uygulama olarak namazi baz ritiielleri farkli olmakla
birlikte biliyorlardi. Mekke doneminde Kur’an namazi emredince miigrikler, “Bu nasil bir sey, bu
namazi nereden icat ettin?” seklinde bir tepkiyle bu ibadeti garipsemediler ve ona karsi ¢ikmadilar.
Mekkeliler zaten namazin biitiin riikiinlerini yapiyor ve uyguluyorlardi. Ornegin, Necm Suresi inince
Hz. Muhammed ile beraber secdeye varmuglardi. Nitekim Hz. Peygamber’in kildig1 kusluk (duha)
namazini da garipsememislerdi; ciinkii biliyorlardi. Hz. Omer Miisliman olmadan &nce Hz.
Peygamber’in namazini izlemis ve detay sormadan Miisliiman olmustu. Ayrica Miisliimanlik 6ncesi
onemli sahislardan olup muvahhit oldugu zikredilen Kus b. Saide’nin de namaz kildig1 zikredilmektedir.
Mekke’deki miisriklerde de namazin kiyam, riikii, secde gibi riikiinleri biliniyordu. Bu sebeple Kur’an
bunlar konusunda detay vermez. Ciinkii bilinmektedir. Nitekim “Onlara, “RiikQl edin.” denildiginde
riikilya varmazlar.” (77: 48); “Haydi Allah’a secde edin ve O’na kulluk edin.” (53: 62) gibi ayetler nazil
oldugu zaman miigrikler, “Riikd, secde neymis?” demediler. Ciinkii ibadetlerinde riik(i edip secdeye
egiliyorlar, yanaklarin1 yere koyuyorlardi. Ayrica, Hz. Muhammed’in dedelerinden Ka’b b. Liieyy
Cuma giinii gusiil abdesti alirdi. Hz. Peygamber de, “Her biriniz Cuma namazina geldiginde yikansin.”'*
seklindeki hadisiyle dedelerinden Ka’b b. Liieyy’in baglattigt Cuma giinii gusiil almak adetini tesvik
ederek Miisliimanlar igin de siinnet olarak devam ettirilmesini sagladi. Ote yandan, Mekkeliler “mescit”
kelimesine de yabanci degillerdi. Kur’an’in “Mescid—i Haram” tabiri kullanmasii garip
kargilamamiglardi. Ciinkii onlar bu kelimeyi zaten kullaniyorlardi. Nitekim “Ey Adem ogullar1! Her
mescide elbiselerinizi giyinerek gidin.” (7: 31) ayeti miisriklere hitap etmekte ve onlarin ibadet mahalli
olan Kébe’ye isaret etmektedir (Azimli, 2016, s. 86, 87, 89, 90, 93). Bu arada, Cahiliye Araplarindan
giinese tapanlar, dogarken, batarken ve tam ortadayken (zeval vaktinde) giinese taparlardi. islam her ne
kadar Cahiliye donemindeki bu ibadet seklini andirmamasi igin bu vakitleri ibadet yapmanin uygun
olmadig1 kerahet vakitleri olarak tanimlasa da (Balci, 2016, s. 106) namaz vakitlerini yine gilinesin
hareketlerine gore belirlemistir. Esasen Islam’daki temel ibadetlerin tiimiinde (namaz, orug, hac ve
zekat) vakitler giinesin ve ayin hareketlerin gore belirlenmistir. Bununla birlikte Kur’an tevhit inanci
geregi glinese ve aya tapilmasini yasaklamistir: “Gece, giindiiz, Giines ve Ay Allah’in ayetlerindendir.
Giines’e ve Ay’a secde etmeyin. Eger gergekten Allah’a kulluk ediyorsaniz onlar1 yaratan Allah’a secde
edin” (41: 37).

12 Bk. [bnii’l-Kelbi: 1995, s. 29, 32.
%3 fbn Hisam, 1990, s. 6.
4 Buhari, Cuma, 2.
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Duman’a gore, ‘namaz’in cahiliye donemindeki Araplar tarafindan da bilinen ve yerine getirilen bir
ibadet oldugunu gosteren verilerden biri de, “salat” kelimesinin Kur’an’da “es—salat” seklinde marife
bir kelime olarak zikredilmesidir. Ayrica Kabe ve g¢evresine Mescid—i Haram denilmesi, ‘mescid’
kelimesinin “secde edilen yer” anlamina gelmesi baglaminda “secdeli namaz” kilindiginin kanit1 olarak
gosterilebilir (Duman, 2006, s. 96). Ote yandan, Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) Tarih—i Edyan’da
Cahiliye Araplarinin dini inang ve ibadetlerinden bahsederken su bilgilere de yer vermektedir: “Abdest
ve gusiil ve namaz ve orug Arab—1 Cahile nezdinde dahi var idi. Bilhassa ma—i mukaddes—i zemzem ile
abdest ve gusiil pek miihim ibadattan idi. Namazin bazilarinda kiyam ve bazilarinda kuud ve keza
bazilarinda riik{i ve bazilarinda siicud bulunup mabuda hitaben bazi s6zler dahi soylenir idi... Savmlari
miiteaddit olup mevsim—i hacda dahi uzun uzadiya oruclar1 oldugu maznundur” (Ahmet Mithat Efendi,
1329, s. 167, 168).

A’sa bir siirinde insanlar1 putlara degil, Allah’a kulluk etmeleri konusunda uyarmaktadir:

“Dikili put igin kurban kesip ona ibadet etme; putlara kulluk etme, Allah’a kulluk et.

Gece ve kusluk vakti Allah’a dua et; seytana hamd etme, Allah’a hamd et” (A’sa, 2010, s. 340, 341).
3.  ORUC, HAC VE KURBAN

Hz. Ebubekir’in kiz1 Esma Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in aynen Miisliimanlar gibi Kabe’ye yonelerek namaz
kilip secde ettigini belirtmektedir.®® Ayrica Zeyd b. Amr haccediyor, Arafat’ta vakfe yapiyor ve
“Lebbeyk la serike lek ve la nidde lek.” diyerek telbiye getiriyordu (Cevad Ali, 1970, s. 473-475; ibn
Habib, 1942, s. 171, 172). Cahiliye doneminde hem Hz. Muhammed’in hem de Kureyslilerin
Muharrem’in onuncu giinii olan asure giiniinde orug¢ tuttuklarmmi, Hz. Muhammed vahiy almaya
basladiktan sonra da yine Peygamber’in ve Miisliimanlarin bu orucu tutmaya devam ettiklerini ancak
Ramazan orucu farz kilininca agure orucunun istege bagli bir ibadete doniistiigiinii bildiren pek ¢ok hadis
vardir.!® Cahiliye devrinde Kureyslilerin isledikleri bir giinaha kars1 kefaret olmak iizere veya kitlik
tehlikesine karst siikran borcunu 6demek icin oru¢ tuttuklart nakledilmektedir (Efe, 2007, s. 94).
Ramazan ayinda Kabe’ye donerek namaz kilan Cahiliye Araplarinin orug da tuttuklar1 sdylenmektedir
(Celikkol, 2014, s. 171). Hadislerde Cahiliye devrinde Menat, isaf ve Naile adli putlara tapan bazi
miigriklerin bu putlar icin ihrama girip telbiye getirdikleri ve Safa ile Merve arasinda say yaptiklari
anlatilmaktadir.” Hac ibadetinin Cahiliye déneminde de ifa edildigi ve bu Cahiliye haccinin Islami
hacda da bulunan ihram, ihramdan sonra tiras olma, Kéabe’yi tavaf, telbiye getirme, vakfe, Hacer—i
Esved’i meshetme, seytan taslama, kurban (hedy) kesme ve bu kurbanliklarin boynuna gerdanlik takma
(kilade/taklid) gibi uygulamalar1 da igerdigi bilinmektedir (Efe, 2007, s. 110-125). Kabe’yi ziyaret
etmek amaciyla her yil hac aylarinda Arabistan’in degisik yerlerinden pek ¢ok insan buraya akin
ediyordu (Balci, 2014, s. 20). Cahiliye Araplar1 hac disinda da Kabe’yi rutin olarak tavaf ederlerdi.
Nitekim Mekke halki Kabe’yi haftalik olarak tavaf ederdi. Her hafta insanlar mutlaka Kéabe’ye gelir,
tavaflarimi yaparlardi. Bunu yapmamalari durumunda haftalik ibadetlerini kagirdiklarina inanirlard:
(Soylemez, 2016, s. 74).

Cahiliye doneminde Araplarin yaptig1 hac ile giiniimiizde Miisliimanlarin yaptig1 hac arasinda ¢ok az
fark vardir. Mekkelilerin yaptiklar1 hacda yer alan tevhide aykir1 uygulamalar kaldirilip geri kalan
ritiieller Islam’da da aynen devam ettirilmistir. Dahas1 Miisriklerin kullandig1 hac ile ilgili terimler bile
degistirilmemistir. Ornegin, hac ile ilgili emirler verirken Kur ’an miisriklerin kullandig1 ““ifaza” terimini
(2: 199) ve Kusay’in icad ettigi “Mesar—i Haram” gibi tabirleri kullanmaktan ¢ekinmez (2: 198).
Miisriklerin kullandig1 mabet olan Kabe aynen Miisliimanlarin da ibadet yeri olarak belirlenmistir. Yine
onlarin haclari sirasinda ibadet mahalli olan Safa—Merve, Arafat, Mina, Miizdelife aynen korunmustur.
Hac sirasinda miisriklerce Harem simirlan icinde ot koparilmaz, aga¢ kesilmezdi. islam sonrasi bu
uygulamalarin benzeri devam ettirilmistir. Umre de hac gibi miisriklerin yapageldikleri bir uygulama
idi. Cahiliye doneminde miisriklerin haccinda da Miisliimanliktaki ihrama girme, ihramdan sag¢ tirasi ile

%5 fbn Kesir de, Zeyd b. Amr’in giines battiktan sonra Kabe’ye yonelerek iki rekat namaz kildigin1 ve secdeye kapandigini, Kabe’yi Hz.
Ibrahim’in kiblesi olarak niteledigini belirtmektedir (Balci, 2014, s. 69, 70).

16 Bk. Wensinck & Mensing, 1962, s. 223, 224 (“Asure” maddesi). Cahiliye doneminde de énem verilen ve orug tutulan asure giiniiniin Allah
katinda da ¢ok seckin bir yerinin oldugu Fecr Suresi’nin ikinci ayetinde gegen, “On geceye yemin olsun.” ifadesinden de anlagilmaktadir. Zira
bu ayette bahsedilen ‘on gece’nin Muharrem ayinin ilk on gecesi oldugunu belirten rivayetler ve miifessirler vardir (6rn. bk. Taberi, 2001, s.
346, 348).

7 Buhari, Hac, 79, Umre, 10, Tefsir, 2/21, 53/3; Miislim, Hac, 259-263; Ebu Davud, Menasik, 55; Tirmizi, Tefsir, 2/12; Nesai, Menasik, 168;
ibn Mace, Menasik, 43; Muvatta, Hac, 129; Miisned, VI, 162.
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¢ikma gibi uygulamalar aynen vardir ve birbirinin devamidir. Mekkeli miisrikler yaptiklar tavafla
birlikte biitiin giinahlardan arimildigini disiiniirlerdi. Hz. Muhammed de buna benzer bir sekilde, “Hac
yapildigi zaman kisi anasindan dogdugu gibi giinahsiz olacaktir.” diye miijdelemistir.’® Cahiliye
Araplar1 Kabe’yi sola alip tavaf ediyorlardi. Miisliimanlar da bu giin Kabe’yi soluna alarak ayni sekilde
tavaf edip daha sonra Say mahalline gecerler. Say olayr Hz. Ibrahim’den beri devam eden bir gelenek
idi. Mekkeliler de bunu icra ediyorlardi. Tavaf sonrasi Merve’ye gelip say yaptiktan sonra tirag
oluyorlardi. Islam bu son uygulamay: da yani Merve’de tiras olma olayimi da aynen devam ettirmistir.
Seytan taglamak Cahiliye doneminde miisriklerin uygulamasi olarak devam ediyordu. Bu adet islam
sonrasi da devam ettirilmistir. Miisrikler Hac doneminde kurban sonrasi cemrelerde Huzali Amr b.
Luhay tarafindan belirlenen ve yedi put icin {iger tastan toplam yirmi bir tas atryorlardi. Islam sonrasi
bu say1 korundu ancak putlar icin atim olay1 kaldirildi. S6z olarak da “Ey put sen daha biiyiiksiin!”
yerine “Allah en biiyiik!” lafz1 getirildi (Azimli, 2016, s. 100-104; Celikkol, 2014, s. 162).

Cahiliye doneminde putperest Araplar inang sistemlerinde yer verdikleri tanrisal varliklara tapinma ve
tazim baglaminda gesitli ritiiellere yer verirlerdi. Bunlar arasinda, tanrisal varliklari temsil eden putlar
oniinde ve kiilt merkezlerinde kurban kesmek olduk¢a 6nemliydi. Genellikle kesilen kurbanin kam
tanrisal varligin temsil eden put iizerine siiriiliirdii. Araplar yemek maksadiyla hayvan keserken tanrilar
panteonunda en yiice varlik olarak yer verdikleri Allah’in adin1 anmazlardi. Kesilen bir hayvan i¢gin
Allah’in admin anilmasinin o hayvani Allah i¢in bir adak haline getirecegini ve dolayisiyla ondan
yemenin miimkiin olmayacagini diisiiniirlerdi.’® Bu nedenle hayvan keserken genelde diger tanrisal
varliklarin adlarini anarlar ya da higbir varligin adin1 anmadan keserlerdi. Tanrilar1 temsil eden putlar
ya da kiilt merkezleri etrafinda donmek ya da tavaf etmek de 6nemli bir ayindi. Cahiliye donemi Arap
geleneginde en yaygin ibadet bigimlerinden bir digeri de putlarin dniinde egilmek ve secde etmek idi.
Dua ve yakaris da putlarin 6niinde yapilirdi. Cahiliye dininin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden bir digeri ise
tanrisal varliklar adina yapilan bir ¢esit kutsal mekan olarak goriilen “beyt”lerdir. “Beyt” (“ev”) adi
verilen bu kutsal mekanlar genellikle soyut olarak diisiiniilen bu tanrisal giiciin bir bakima hulul ettigi
mekanlar sayilir ve dolayistyla buralara biiylik kutsiyet atfedilirdi. Bu baglamda Mekke’de bulunan
Kéabe de Hicaz bolgesindeki en dikkat ¢ekici “beyt” idi. Kur’'an’da tevhidin simgesi olmak {izere Hz.
Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan Allah adina insa edildigi belirtilen Kabe (Beytullah) cahiliye
doneminde Hicaz paganizminin bir merkezi haline getirilmisti (Giindiiz, 2007, s. 545, 546).

Kur’an—1 Kerim ve tarihi kayitlar, miisrik Araplarin Kébe’ye saygi gosterdiklerini, sirke ve yakisik
almayan c¢irkin davraniglara bulagsmis olsalar da hac menasikini icra ettiklerini ve Kéabe’yi tavaf
ettiklerini acik¢a gdstermektedir. “Allah’a ortak kosanlarin, inkarlarina bizzat kendileri sahitlik edip
dururken, Allah’in mescitlerini imar etmeleri diisiiniilemez. Onlarin biitiin amelleri bosa gitmistir... (Ey
miisrikler) Siz hacilara su dagitmay1 ve Mescid—i Haram’in bakim ve onarimini Allah’a ve ahiret giiniine
iman edip Allah yolunda cihat eden kimselerin amelleri gibi mi tuttunuz? Bunlar Allah katinda esit
olmazlar. Allah zalim toplulugu dogru yola erdirmez.” (9: 17—-19) gibi ayetler miisriklerin Kabe’ye olan
saygilarina ve ona hizmet ettiklerine; “Ey iman edenler! Miisrikler ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu
yildan sonra Mescid—i Haram’a yaklagmasinlar.” (9: 28) ayeti Kabe’yi tavaf ettiklerine; “Cirkin bir is
isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun tlizerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti.” derler. De ki:
“Siiphesiz, Allah ¢irkin igleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’in {izerine mi atiyorsunuz?” (7:
28) ayetinin sebeb—i niizulii ile ilgili rivayetler tavaf esnasinda bazi miisrik kadinlarin galiz yerleri
haricinde ¢iplak olduklarina; “Siiphesiz Safa ile Merve, Allah’in (dininin) nisanelerindendir. Onun igin
her kim hac ve umre niyetiyle Kabe’yi ziyaret eder ve onlar1 da tavaf ederse bunda bir giinah yoktur.”
(2: 158) ayetinin sebeb—i niizulii ile ilgili rivayetler Cahiliye Araplarinin Safa ve Merve arasinda say
ettiklerine; “Ey iman edenler! Allah’in (koydugu din) nisanelerine, haram aya, hac kurbanina, (bu
kurbanliklara takili) gerdanliklara sakin saygisizlik etmeyin.” (5: 2) ayeti hac kurbani kesip bu
kurbanliklara gerdanlik taktiklarina; “Sana haram ayda savagsmay1 soruyorlar. De ki: “O ayda savas
biiyiik bir giinahtir...” (2: 217) ayeti ve bunun sebeb—i niizulii ile ilgili rivayetler haram aylara olan
saygilarina; “Cevrelerindeki insanlar kapilip gotiiriiliirken, bizim, onlarin yurtlarini saygin (“haram”) ve

18 Buhari, Hac, 4.

1% “Bger Allah’in ayetlerine iman ediyorsaniz Allah’mn adi anilarak kesilen hayvanlardan yiyin. Size ne oluyor da Allah’in adi amlarak
kesilenlerden yemiyorsunuz? Halbuki O size mecbur kalmanizin diginda haram olan seyleri genisge agiklamgtir...” (6: 118, 119) ve “Kurbanlk
hayvanlarin etlerinden siz de yiyin, sikint1 i¢indeki fakire de yedirin.” (22: 28) gibi ayetler Cahiliye doneminde de kurban kesildigini ancak
onlarin etlerini yemenin haram sayildigini géstermekte ve bu diisiincenin dogru olmadigini, kurban etinden yemekte bir sakinca bulunmadigini
belirtmektedir.
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giivenlikli bir yer kildigimizi gérmediler mi?” (29: 67) ayeti ve benzeri ayetler?® ise Cahiliye Araplarmim
da Mekke’yi harem kabul ettiklerine delildir. Nitekim Cahiliye siirlerinde de Kébe, Harem, haram aylar,
hac kurbani ve kurbanliklara gerdanlik takma gibi kavram ve konular yer almaktadir. Ayrica adaklarin
yerine getirilmesi de Cahiliye toplumunda bir erdem olarak kabul edilmekteydi (Ogmiis, 2013, s. 310—
312, 316).

Kurban ibadeti de Cahiliye toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yere sahipti; Cahiliye Araplari daha
cok putlar icin kurban keserlerdi. islami kaynaklarda anlatilan Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah’la
ilgili su meshur olayda da Cahiliye dénemindeki kurban geleneginin izlerine rastlanmaktadir: Hz.
Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalip on oglu olursa birisini kurban edecegine dair adakta bulunmus, on
oglu olunca adagini yerine getirmek i¢in kurban adayini belirlemek maksadiyla ogullar1 arasinda ¢ektigi
kura Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’a c¢ikmis, ancak Abdullah’in yerine yine kura usuliiyle
belirlenen yiiz deveyi kurban etmistir (Ibn Ishak, 1988, s. 82-92; ibn Hisam, 1971, s. 94-97; Muhammed
Hamidullah, 2003, s. 33). Ote yandan, Nureddin el-Halebi (6. 1635), es—Siretii’I-Halebiyye adiyla da
bilinen siyer kitabi [msanii’’-Uyun’da Hz. Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalip’in pek ¢ok
uygulamasmin daha sonra ayet ve hadis olarak ibka edildigini belirtmektedir: “Ondan
[Abdiilmuttalip’ten] bazi uygulamalar rivayet edilmistir. Kur’'an ve siinnet bu uygulamalarin ¢ogunu
[ayet ve hadis olarak] zikretmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Adaklar1 yerine getirmek,
gerceklestirilmesi haram olan evlilikleri yasaklamak, hirsizin elini kesmek, kiz ¢ocuklarini 6ldiirmeyi
yasaklamak, i¢ki, zina ve Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf etmeyi haram kilmak” (Halebi, 1932, 5).

Ibnii’1-Kelbi (6. 819) Cahiliye donemi Arap inanglar1 ve putlar1 hakkinda kaleme alinmis ilk 6zel
calisma olarak da bilinen meshur eseri Kitabii’l-Esnam’da su bilgilere yer vermektedir: Cahiliye
Araplar1 Kabe’ye ve Mekke’ye saygi duyar; Hz. Ibrahim ve Ismail’in yaptig1 gibi Hac ve Umre
yaparlardi... Yani onlar arasinda Kabe’ye saygi, onu tavaf, hac ve umre, Arafat ve Miizdelife’de vakfe,
kurban sunma, hac ve umrede yiiksek sesle telbiye getirmek gibi Hz. Ibrahim ve Ismail déneminden
kalma menasiki, bazi ilavelerle birlikte, yerine getirenler vardi. Ornegin, Nizar kabilesi su sekilde telbiye
getiriyordu: “Lebbeyk, Allahiimme lebbeyk, lebbeyk, la serike lek; illa serikiin hiive lek, temlikiihu ve
ma melek”.?! Boylece telbiyede Allah’1 birliyorlar ancak onun yania diger ilahlarini da katip o ilahlarin
sahibinin de Allah oldugunu soyliiyorlardi. Nitekim Allah Kur’an’da Hz. Muhammed’e hitaben sdyle
buyurmustur: “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar” (12: 106) (ibnii’I-Kelbi, 1995, s. 6,
7). Ibii’l-Kelbi’nin verdigi bilgileri ogrencisi ibn Habib (5. 860) daha da zenginlestirerek
tekrarlamaktadir: Cahiliye Araplar1 hac ve umre yaparlar, ihrama girerler, Kabe’yi yedi kez tavaf
ederler, Hacerii’l-Esved’i meshederler, Safa ve Merve arasinda say yaparlar, “Lebbeyk, Allahiimme
lebbeyk, lebbeyk, la serike lek; illa serikiin hiive lek, temlikiihu ve ma melek.” diyerek telbiye
getirirlerdi... Nesr putu i¢in getirilen telbiyede ise “Ve ente rabbiine’l-hamid.” ifadesi gecerdi...
Cahiliye Araplar1 Arafat’ta vakfe yaparlar, oradan Miizdelife’ye gelirler ve orada da vakfe yaparlardi...
el-Mes’arii’l-Haram’1 Hz. Muhammed’in dedelerinden Kusay belirledi... Nitekim Allah da Mes’ar’in
kutsalligin1 tamyip devam ettirerek onun yaninda vakfe yapilmasinmi emretti...?? Cahiliye Araplari
(haccederken) kurban keserler, seytan taslarlar, haram aylara sayg1 gosterirlerdi. Ciiniipliikk nedeniyle
yikanirlar, 6liilerini de yikayip kefenleyerek cenaze namazi kilarlardi. Cenaze tdreninde 6lii bir sedyenin
iizerine konur, velisi tiim iyiliklerini sayip onu dverek “Allah’in rahmeti iizerine olsun.” der ve sonra
cenaze defnedilirdi. Nitekim Allah da Kur’an’da Hz. Muhammed’e hitaben sdyle buyurmustur: “Onlar
i¢in dua et, ¢iinkii senin duan onlar igin siikunettir” (9: 103) (ibn Habib, 1942, s. 311, 314, 319-321;
Ayrica bk. Sehristani, 1956, s. 253-257; Alusi, 1924b, s. 288). Cahiliye ¢aginda hayizli olduklari i¢in
putlara yaklasmayan, el siirmeyen putperest kadinlarin bulundugu bilinmektedir. Bunun sebebi hayizli
kadinlarin temiz kabul edilmemesidir (Celikkol, 2014, s. 163, 164; Efe, 2007, s. 43).

Say Veliyyullah Dihlevi de Cahiliye ve Islam arasindaki benzerliklerin sadece inanglar alaninda degil
ibadetler alaninda da gozlendiginden bahsetmektedir: Cahiliye déoneminde ciiniipliikten dolay1 gusiil
abdesti almak bilinen ve uygulanagelen bir adetti. Siinnet olmak ve (tirnak kesmek, etek tirasi olmak
gibi) fitrattan olan diger seyler de ayni sekilde bilinmekteydi. Abdesti Mecusiler, Yahudiler ve daha
baskalar1 bilirlerdi. Arap bilgeleri de ayn1 sekilde abdest almasini bilirlerdi. Namaz da vardi. Ebu Zer
Miisliiman olmadan ii¢ sene once namaz kilardi. Kuss b. Saide namaz kilardi. Yahudi, Mecusi ve

20 Kur’an— Kerim 28:57; 90: 1-2; 95: 3.
21 Buyur Allah’im, buyur! Buyur, senin ortagin yoktur. Bir ortagin varsa o da sana aittir; sen ona ve onun sahip olduguna da maliksin.
22 “Arafat’tan ayrilip (Miizdelife’ye) akin ettiginizde Mes’ar—i Haram’mn yaninda Allah’1 zikredin” (Kur 'an—1 Kerim 2: 198).
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Araplarca kilman namaz Ozellikle secde gibi bazi saygi ifade eden fillerden, dua ve zikirlerden
olugsuyordu. Cahiliye Araplart zekati, fecirden gilinesin batisina kadar orug tutmayi, mescitte itikafa
cekilmeyi de biliyorlardi. As b. Vail kolelerinden bazilarinin azat edilmesini vasiyet etmisti. Kisacasi
Cahiliye doneminde insanlar her tiirlii ibadet sekliyle kullukta bulunuyorlardi... Bilgi kaynagi olarak en
¢ok oOnem verdikleri seyler riiya ve kendilerinden once gelen peygamberlerin haberleriydi (Sah
Veliyyullah Dihlevi, 1994, s. 464, 465). Ayrica, Cahiliye doneminde de adak kurbani vardi ve bu tiir
kurbanlarin etleri yenmezdi. Hz. Muhammed bu tiir kurbani Islam doneminde de devam ettirmistir. Bazi
hadislerde Hz. Peygamber’in Cahiliye doneminde adanan adaklarin yerine getirilmesi gerektigini
soyledigi aktarilmaktadir.?® Cahiliye déneminde Akika kurbani da kesilirdi. Bu uygulama Islam’dan
sonra da devam etmistir. Hz. Peygamber akika kurbani olarak erkek ¢ocuk i¢in iki, kiz ¢ocuk i¢in ise
bir koyun kesilmesini emretmistir (Tirmizi, Edahi, 16). Bu o dénemdeki erkek egemen Arap Orfiiniin
uygulamadaki etkisi olmalidir (Azimli, 2016, s. 105, 106). Biireyde b. Husayb, Cahiliye déoneminde
erkek cocuklar igin akika kurbam kesildigini belirtmektedir?®. Bu baglamda, Cahiliye déneminde oldugu
gibi sadece erkek gocuklar igin akika kurbani kesilecegini bildiren hadisler®® yaninda erkekler igin iki
kizlar igin bir akika kurbani kesilmesi gerektigini belirten hadisler de vardir.?

Kur’an—i Kerim’de namaz emrinin birgok ayette “akimu’s—salat” seklinde gelmesi ve bu ifade kalibiyla
namaz1 tevhitr inanci temelinde dosdogru sekilde kilmak (ikame—i salat) gerektigine dikkat ¢ekilmesi,?’
kurban hususunda Allah’tan bagka varliklarin adi anilarak (tehlil) kesilen hayvanlarin etini yemenin
haram kilinmasi (2: 173; 5: 3; 6: 145; 16: 115) ve kurbanlarin kanlarini teberriiken Kabe’nin duvarlarina
stirmenin bir sirk ritiieli olduguna atfen, “[Bilin ki] kestiginiz kurbanlarin ne etleri ne kanlar1 Allah’a
ulasir.” (22: 37) buyrulmasi hem biitiin bu ibadetlerin Cahiliye devrinde de su veya bu sekilde malum
ve mevcut oldugunu hem de éziinden ve asil amacindan saptirildigim gosterir (Oztiirk, 2011, s. 232).
el-Muvafakat adli meshur eseriyle taninan Endiiltislii Maliki fakihi Satibi’ye (6. 1388) goére, Kur’an’da,
“Hacci1 ve umreyi Allah icin yapin.” degil de “Hacci ve umreyi Allah i¢in tam yapin.” (2: 196)
denilmesinin nedeni, Cahiliye Araplarinin Islam’dan 6nce de hac ve umre yapmalari ancak Arafat’ta
vakfe vb. gibi baz1 hac menasikini yerine getirmeyip hacci eksik yapiyor olmalariydi. Dolayisiyla
Araplar zaten Cahiliye doneminde de hac yaptiklar i¢indir ki Allah Kur’an’da onlara hac yapmalarini
degil de eksik yerine getirdikleri hacci tam yapmalarini emretmistir (Satibi, 2004, s. 678; ayrica bk.
Baltaci, 2011, s. 116).

“Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban
Ormegi” adli makalenin yazar1 Tan’a gore, Kur'an—i Kerim’deki kurban ibadetinin daha iyi
anlagilabilmesi igin cahiliye donemindeki orf ve adetlerin bilinmesi gerekir. Kur’an nazil oldugu
ortamin bazi adetlerini ibka etmis bazilarii yeniden diizenlemis, bazilarini da ilga etmistir. Yeniden
diizenleyerek devam ettirdigi ritiiellerden biri de kurban uygulamasidir. Kurbanlar islam 6ncesi putlar
icin kesilirken, Kur’an bu ibadeti tevhidi anlayisa uygun hale getirerek Allah adina kesilmesini temin
etmistir. Ayrica, Cahiliye doneminde kurban vb. ibadetler daha ¢ok sosyal sorumluluk ve hayatta olanlar
i¢cin yapilan formel bir takim ritiiellerden ibaret iken; islam ibadetlere uhrevi bir boyut kazandirmistir
(Tan, 2011a,s. 145, 155). Tan, Cahiliye donemindeki en 6nemli ibadetin kurban oldugunu vurgulamakta
ve Cahiliye doneminde goriillen Bahire, Saibe, Vasile, Hami, Beliyye, Atire, Fera, Akika ve Hedy gibi
hayvan ve kurban gesitleri hakkinda bilgi vermektedir (Tan, 2011b, s. 144—169): islam hayvanlarla ilgili
Cahiliye uygulamalarinin bir kismim yirilrlikten kaldirmis ancak bir kismimi kabul ederek
siirdiirmiistiir. Bahire, Saibe, Vasile, Hami (Kur'an—1 Kerim 5: 103), Beliyye,?® Atire, Fera®
kaldirilirken; Akika ve Hedy (hac kurbani) ibadetleri baz1 degisikliklerle siirdiiriilmiistiir. Ayrica islam
Cahiliye’nin hac kurbani (hedy) uygulamasim1 devam ettirdigi gibi, Cahiliye doneminde kurbanlik

2 Orn. bk. 214 Darimi, Niizur, 1; Ibn Mace, Keffaret, 18; Ebu Davut, Yemin, 22.

2 «“Cahiliye déneminde birimizin bir erkek cocugu dogdugu zaman o bir koyun keserdi...” (Ebu Davud, Edahi, 21).

% “Erkek gocugun dogumu ile beraber akika vardir/gerekir” (Buhari, Akika, 2; Ebu Davud, Edahi, 21; Tirmizi, Edahi, 17; Ibn Mace, Zebaih,
1; Darimi, Edahi, 9; Miisned, IV, 17, 18, 214, 215, V, 12). “Erkek ¢ocugu i¢in akika kurbani kesilmelidir” (Nesai, Akika, 2, 3). “Her erkek
cocugu akikas1 karsiliginda rehindir...” (Tirmizi, Edahi, 21; Ebu Davud, Edahi, 21; Nesai, Akika, 6; ibn Mace, Zebaih, 1; Darimi, Edahi, 9;
Miisned, V, 8, 12, 17, 22).

2 Tirmizi, Edahi, 16; Nesai, Akika, 1-4; Ebu Davud, Edahi, 21; ibn Mace, Zebaih, 1, Miisned, II, 183, 185, 194, VI, 31, 158, 251

27 Su ayette miiminlere, “Namazi dosdogru kilin.” denildikten hemen sonra “Miisriklerden olmayin.” uyarisinin yapilmasi “Namazi dogru kilin,
miisriklerin kildig1 gibi kilmaymn.” anlami ¢agristirmaktadir: “Allah’a yonelmis kimseler olarak yiiziiniizii hak dine ¢evirin, O’na kars:
gelmekten sakinin, namazi dosdogru kilin ve miisriklerden olmayn” (30: 31).

28 Ebu Davud, Cenaiz, 70; Miisned, III, 197.

2% Buhari, Akika, 3, 4; Miislim, Edahi, 38; Ebu Davud, Edahi, 19; Tirmizi, Edahi, 15; Nesai, Fera’, 1; ibn Mace, Zebaih, 2; Darimi, Edahi, 8;
Miisned, 11, 229, 239, 279, 490.
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alameti olarak kurbanlarin boynuna takilan gerdanliklar1 da Islam dininin kutsal sembollerinden
(‘seair’den) biri olarak tanimlamis ve onlara saygi gosterilmesini istemistir: “Ey iman edenler! Allah’m
belirledigi dini sembollere, haram aya, hac kurbanina, (bu kurbanliklara takilan) gerdanliklara ve de
Rablerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Kéabe’ye gelenlere sakin saygisizlik etmeyin” (5: 2).
“Allah Kabe’yi, o saygideger evi, haram ayi1, hac kurbanin1 ve (bu kurbanlara takilan) gerdanliklar
insanlar igin bir dayanak/destek®® yapti. Boyle yapt1 ki, goklerde ve yerde ne varsa hepsini Allah’mn
bildigini, Allah’1n her seyi hakkiyla bilmekte oldugunu anlayasiniz” (5/97).

“Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac Uygulamalar1” adli makalesinde
Soysaldi da namaz, zekat, orug ve hac gibi temel Islami ibadetlerin Cahiliye déneminde de bilinip
uygulandigina dair bilgilere yer vermektedir: Abdullah Tbn Omer’den gelen bir rivayete gore,
miisriklerde Islam namazina benzer bir namaz bigimi vardi ve onlar bu namazda yanaklarini yere
koyarlardi. Bu rivayete gore miisriklerin namaz1 da secdesi olan bir namazdi. Islam 6ncesi Mekke
toplumunda Araplarin orug diye bir ibadeti bildikleri, gerek Recep ayinda gerekse agure giiniinde ya da
kefaret ve siikran maksadiyla herhangi bir giinde orug tuttuklar1 bilinmektedir. Kur ‘an ilk muhatabi olan
Araplarin anlayacaklart bir dil ve iislup ile inmistir. Kur’an’da kullanilan kelimeler ve terimler, Hz.
Muhammed devrindeki insanlarin anladiklar kelimelerdi. Bu ¢ercevede Kur’an’da zekat verenlerden
ovgii ile soz edildigine gore demek ki Araplar, zekatin ne anlama geldigini de biliyorlardi.®* Nitekim
Araplarda uygulanan giizel geleneklerden biri de zekattr. Bu kavram Cabhiliye toplumunda bilindigi i¢in
Kur’an zekati emrederken tamimlamamus; “Miittakilerin mallarinda isteyenler ve yoksullar i¢in bir
hak/pay vardir.” (51: 19) ayetiyle toplumdaki mevcut uygulamaya isaret etmistir. Zira Cahiliye Araplari
malin belli bir miktarin1 fakirlere vermek bi¢imindeki sadakaya “zekat” diyorlar ve bunu yapanlarin
ruhen temizlenecegine inaniyorlardi.’? Bu onlarda namaz ve hac gibi koklii dini geleneklerdendi. Ote
yandan, Cahiliye Araplarinin da Kabe’yi haccettigi ve Cahiliye haccimin da aynen Islam haccinda
oldugu gibi ihrama girme, ihramdan ¢ikmak i¢in tirag olma, telbiye, vakfe, ifaza, yedi savttan meydana
gelen tavaf, Hacer—i Esved’i selamlama, Safa ile Merve arasinda say, seytan taglama ve hac kurban1 gibi
uygulamalart ihtiva ettigi bilinmektedir. Ayrica umre de Cahiliye Araplar tarafindan bilinen ve
uygulanan bir ibadetti (Soysaldi, 2011, s. 150-168).

Cahiliye Araplan kuraklik zamaninda yagmur yagdirmak istedikleri zaman toplanarak yagmur duasi
yaparlardi (Palabiyik, 2015, s. 138). Kurakligin yogun oldugu bir dénemde Abdulmuttalib’in bazi
Kureyslileri alip yagmur duasina ¢iktigi ve bu sirada Hz. Muhammed’in de dedesinin yaninda
bulundugu rivayet edilir (Balc1, 2014, s. 79). Yagmur duasinin Islam’da da oldugu, Hz. Muhammed’in
de yagmur duasi yaptig1 ve bunun i¢in namaz kildig1 bilinmektedir (Buhari, Istiska, 1, 4, 6-8, 16, 17,
21, 24; Miislim, Salatii’l-Istiska, 1, 2, 4, 8, 9; Ebu Davud, Salatii’l-Istiska, 1, 2; Ibn Mace, Salat, 153).

4.  SONUC

Her toplumsal degisim siirecinde 6nceki donem ile sonraki donem arasinda zitliklar ve kopukluklar
kadar benzerlikler ve siireklilikler de s6z konusudur. Zira “toplumsal degisim” kisa bir siire iginde
gecmisin tamamiyla son bulup yepyeni bir toplumsal durumun ortaya ¢iktigi bir siire¢ degildir. Her
“degisim” donemi eskiye yonelik tepkiler sonucu ortaya ¢ikmig birtakim yenilikleri barindirdig gibi,
eskiden kalmig bir takim inan¢ ve uygulamalara da ev sahipligi yapar. Zira bir toplumun eski
aligkanliklarini ve yasam bi¢imini degistirmesi kolay olmayip ancak olduk¢a uzun bir zaman dilimini
gerektiren hayli sancili bir siireg icinde gerceklesebilir. Ornegin, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste
Tirk toplumunun yasadigt modernlesme tecriibesi toplumsal degisim olgusunun bu dikotomik
niteliginin pek ¢ok drnegini barindirmasi agisindan oldukga zengin bir 6rneklem cercevesidir. Islam da
ortaya ciktig1 7. yiizyllda Arap Yarimadasi’nda yasayan Araplarin inang, ibadet, hukuk ve ahlak
diinyalarinda 6nemli degisim ve doniisiimlerin yasanmasina neden olmus, ancak bu toplumsal degisim
stireci Cahiliye doneminin tiim inang ve uygulamalarinin tamamiyla reddedilip yiiriirlitkten kaldirilmasi
seklinde ger¢eklesmemis, aksine Cahiliye nin bazi inang, ibadet, kural ve erdemleri islami donemde de
siirdiiriilerek ibka edilmis ve bdylece Islamilestirilmistir. Bu agidan Cabhiliye ile Islam arasindaki zithk
ve siireklilik iligkisini incelemek toplumsal degisim olgusunun biitiin yonleriyle anlagilmasi ve bilimsel

% Giivenlik ve gegim araci/sebebi.
3 “Kjtap'ta Ismail’i de an... Cevresinde bulunanlara namaz kilmalanni, zekat vermelerini emrederdi” (19/54, 55). Hz. Ismail’in neslinden
gelenlerin meskun bulundugu Mekke’de nazil olan ve ‘zekat’tan bahseden bu tiir ayetleri Mekkeliler garip karsilamamiglardi. Cilinkii bu
kavrama aligik idiler ve her y1l zekat veriyorlardi (Azimli, 2016: 98).

32 «7ekat” kavraminin Cahiliye donemindeki anlam i¢in bk. Demir, 2007: 12, 13.
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analizi agisindan oldukca verimli bir 6rnek olay olacaktir. Bu ¢ercevede bu makalede Cahiliye ile islam
arasindaki siireklilik iligkisi “ibadetler” 6rnegi lizerinden analiz edilmeye ¢alisilmig ve sonugta Cahiliye
ile Islam arasinda namaz, zekat, orug, hac, kurban gibi temel ibadetlerde bile bir ret ve zitlik iliskisinden
cok bir akigkanlik ve stireklilik iligkisinin oldugu goriilmiistiir.
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