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OZET

Toplumsal alani1 sekillendiren dini dgretilerin ve tutumlarin geliserek farkli kollardan ilerledikleri agik bir gergektir. Bu kollarin
zamanla kendi igerisinde gecirdikleri degisim de bu siirecin bir pargasi olmaktadir. Ozellikle toplumsal alanmn maruz kaldig
ekonomik, siyasi ve sosyal etkenler beraberinde birtakim dini tutum ve davraniglarin da degismesine neden olmaktadir. Hatta
dini unsurlarin o sartlara uygun olarak yorumlanmasina neden olmaktadir. Ozellikle edinilen tasavvuf ve fiitiivvet anlayist da
bu degisim siirecinden etkilenmektedir. Bu degisimler olumlu anlamda oldugu gibi olumsuz anlamda da olabilmektedir. Bu
degisimin etkisinin goriildiigii alanlardan bir tanesi de Melamilik kiiltiiriidiir. Bu ¢alismanin temel konusunu da gegen zaman
icerisinde Melamilik kiiltiirlinde meydana gelen bu degisim ve bu degisimin toplumsal alandaki yansimalari olugturmaktadir.
Bunun igin de oncelikle Melamiligin tarihsel gelisimine yer verilecektir. Daha sonra Horasan Melamilerinden olan imam
Gazali’nin Melamilige yonelik anlatilarina ve donemindeki Melamilere yonelttigi elestirilere yer verilecek ve beraberinde Sabri
Fehmi Ulgener’in Anadolu'da yasanan fiitiivvet ve tasavvuf anlayistyla birlikte sekillenen Melami kiiltiiriinii degerlendirmesine
yer verilecektir. Son olarak da bu iki diistiniiriin ¢ikarimlart kendi arasinda karsilagtirilacaktir. Boylece hem Horasan Melami
kiiltiirii ile Anadolu'daki Melami kiiltiirii karsilagtirilmis olacak hem de birbirlerinden cografi olarak ve ¢aligma alani agisindan
da farkli olan iki diisiiniiriin karsilagtirmas: yapilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Melamilik, imam Gazali, Sabri F. Ulgener.

ABSTRACT

It is a clear fact that religious doctrines and attitudes that shape the social sphere develop and advance through different
branches. The changes that these branches undergo in themselves become part of this process. Particularly, the economic,
political and social factors that the social sphere is exposed cause to change in some religious attitudes and behaviors. It also
causes religious elements to be interpreted in accordance with those conditions. In particular, the understanding of mysticism
and tolerance is also influenced by this process of change. These changes can be negative as well as positive. Melami culture
is one of the areas where the effect of this change is seen. The main subject of this study is the change in Melami culture and
its reflections in the social field. Firstly, historical development of Melami culture will be included. Then, the narratives of
Imam Ghazali, one of the Khorasan Melamis, and his critiques of the Melami culture in his time, and the evaluation of the
Melami culture formed by Sabri Fehmi Ulgener's understanding of humility and Sufism in Anatolia. Afterwards, the narratives
of Imam Ghazali, one of the Horasan Melamis, and his criticisms of the Melami culture during the period will be given and
Sabri Fehmi Ulgener's evaluation of the Melami culture formed with the understanding of humility and Sufism in Anatolia.
Finally, the implications of these two thinkers will be compared between themselves. Thus, both Horasan Melami culture and
Melami culture in Anatolia will be compared and the comparison of two thinkers that are different from each other in terms of
geography and field of study will be made.

Keyworks: Melami Culture, imam Gazali, Sabri F. Ulgener.
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1. GIRIS

Tasavvuf anlayisi ve yasantisi koken olarak ¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. Bu tarihlerden giiniimiize
kadar gecirdigi degisim ve doniisiimde de gesitli faktorlerin igerisine katilmasi ile farkli anlamlar
kazanmustir. Bu farkliliklarla birlikte temel 6z niteliklerini de korumuslardir. Fakat gerek beseri gerekse
iktisadi gereklilikler nedeniyle tasavvuf anlayisin1 yasayanlara gore birtakim sekillenmeler gegirmistir.
Bu sekillenmeler olumlu olabilecegi gibi olumsuz nitelikler de barindirmaktadir. Ozellikle bu
olumsuzluklarin nefse daha kolay gelmesinden olsa gerek c¢esitli sapmalarla bu tasavvufi anlayisin
icerisine sindigini belirtmek gerekir. Bu durumda tasavvuf anlayisini farkli ilerleten kollarin farkli
degerlendirmesine sebep olmustur. Yani bu kollarda zamanla bu olumsuzluk ve sapmalarin etkisinde
kalarak ilerlemeye ¢alismiglardir. Bu kollarin 6ziinii i¢ine sindirebilen tasavvuf ehlide bu bozukluk ve
sapmalari tespit ederek bunlarin 6niine gecmeye calismislardir. Bu tasavvuf ehlinden biri olan Gazali
eserlerinde bu bozukluk ve sapmalar sirasi ile belirtmis ve 6zellikle Batiniligin sebep oldugu yanlis
tutumlan sertge elestirmistir. Gazali tasavvufun Melami sahsiyetlerindendir. Bundan dolay1 6zellikle
kendi donemindeki ve kendisinden sonraki donemlerdeki Melamiligin bozuk yonlerini yasanan
sapkinliklar1 elestirmistir.

Ulgener de tasavvufi yasam tarzinin Islam anlayisiin farkli yorumlanmasina sebep oldugunu tespit
ederek, batinin bu yonde yaptig1 oryantalist agiklamalarinin haksizligini gostermek i¢in yogun bir ¢aba
harcamustir. Ozellikle dogunun kapitalistlesememesini Islam’a baglayan Weber gibi Batil diisiiniirlerin
yanildiklarmi gostermek icin tasavvuf anlayisini ele almistir. Boylece o yasanan sorunun sebebinin
Islam kaynakli degil yozlasan tasavvuf anlayisindan ileri geldigini vurgulamak istemistir. Bunu
yaparken tasavvuf anlayigini ilerleten farkli kollar1 incelemistir. Bu kollardan biri olan Melamiligin
iizerinde durarak tasavvuf anlayisinda meydana gelen bozukluklar1 o dénemleri anlatan edebi ve tarihi
metinlerden yola gikarak elestirmistir.

Bu calismada da oncelikle yukarida bahsettigimiz tasavvuf anlayigini ilerleten kollardan biri olan
Melamilige ve onun tarihsel siirecteki ilerleyisine yer verilecektir. Ardindan Gazalinin ve
Ulgener’inMelamiligi ele alislarina ve ona ydnelttikleri elestirilere yer verilecektir. Takibinde sonug ve
degerlendirme basligi altinda iki diigiiniiriin goriiglerinden faydalanarak, Melamiligin degerlendirmesi
yapilacak ve iki disiintirin ortak yonleri ile birbirlerinden ayrildiklar1 yonler belirtilerek
karsilastirilacaktir.

2.  MELAMILIGINTARIHSEL GELiSiMi

Melamiligin kokeni “Levm” soziinden gelmektedir. Levm sozciigiiniin anlami ise kinamak, sitem
etmek, ayiplamaktir. Fakat buradaki ayiplama veya sitem bireyin disindaki seyleri degil kendisini
ayiplayip kendisine sitem etmesi anlamina gelmektedir. Olgunlugun ikinci evresi olan “Levvamelik”
bunu sart kogsmaktadir (URL 1; Altunkaya, 2016:145; Isfehani, 1430:588). Melamiler yaptiklarini 6l¢iip
ayiplamadiktan sonra ve kendileriyle bu yonde bir elestiri davasi igersine girmedikten sonra gergek bir
sfi olmalart imkansizdir (Y1lmaz,1997:74). Melamiligin tasavvufi anlamda kullanilmas1 ve bu alandaki
bir terim olarak kullanilmaya baglanmasi ise; Hamdin Kassar (6. 884)’1n vesilesi ile birtakim Kur’an
ayetlerine bagli olarak gelistirilen bir hareketin Nisabur’da yayilmasi ile ger¢eklesmistir (Kuseyri, 2009:
70). Melamet akimina dair ilk bilgileri veren Nisaburlu iki stfiHargisi (6. 1015) ve Muhammed b.
Huseyin es-Siilemi’dir (6. 1021). Harglsl “Onlar miiminlere karst al¢ak géniillii, inkdrcilara karst
onurlu ve caydiricidirlar. Allah yolunda miicadele ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar”
(Maide 54) ayetini esas edinmistir. Stilem1 ise (6. 1021) melamete dair herhangi bir bilgi vermemistir
(Azamat, 2009:24). IbnKayyim el-Cevziyye (8. 1350) ise “Meddricu’s-Salikin "adl eserinde tasavvufun
degindigi tiim alanlarla ilgili bilgi aktarmistir. Bununla birlikte eserinde “lemem” kelimesini ayrintili
olarak ele alip kelimeyi hata, giinah olarak tercime etmistir. Bu konuyu edindigi hadisi seriflerle de
temellendirmistir (Cevziyye, 2003: 323). Melamiligin zaman icerisindeki donemsel gelisimi ise ii¢ farkli
siiregte gergeklesmistir. Bunlardan birinci donem Melamileri “Meldmetiler”, ikinci donem Melamileri
“Bayramiler” (Anadolu'da en yaygm olan koldur) ve ii¢lincii donem Melamileri “Melamiteyy-i
Nuriyye” seklinde geceklesmistir (TDV Islam Ansiklopedisi i¢erisinde Hakiki Bey’in “Irsadname” adli
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eserinin ilk ve son sayfalar1).! Ilk baslarda bir tiir mesrep olarak dogmus olan Melamilik ilerleyen
stireclerde gesitli etkilerin tesirinde kalarak tarikat halini almigtir (Yilmaz, 2012: 112-113).

Bu smiflandirma cergevesinde Melamiligin gelisimini ele almak gerekirse ilk olarak birinci déonem
Melamileri olan Melametilerden baslamak gerekir. Safi ve tasavvuf kelimelerinin tam olarak
yayginlagmadig1 tasavvuf anlayisinin yeni yeni filizlenme asamasini olusturan bu donemde Bagdat
merkezli Irak’ta, fran’1in Horasan bdlgesinde ve bu bdlgenin merkezi Nisabur’da gelisen iki zithd akin
mevcuttur. Bunlardan ilki X. yilizyilin ikinci yarisinda Nisabur’da yasayan Tehzibii’l-esrar miellifi
Hargfisi, Irak bolgesinde gelisen bu akima Stfiyye akimudir. ikincisi Horasanli zahidlerin takip ettikleri
akim olan Melametiyye (Melametilik, Melamilik)tir. ilk dénem Melamileri, Nisabu'run idare merkezi
ve baskenti Horasan olan 820-870 Tahiri Hanedanligi doneminde etkinliklerini gdstermislerdir. Bu
donemde 6zellikle 9.yy’dan itibaren Nisabur’un sakinligi, mezhep ¢atismalar1 (Hanefilik ve Safiilik) ve
dini catismalar nedeniyle bozulmaya baslamistir. Bagdat’in Biiveyhilerin eline ge¢cmesi ile 11.yy
ortalarina dogru burasi ehl-i siinnetin en 6nemli mekani haline gelmistir (el-Mukaddisi, 1906: 326).
Ilerleyen siirec igerisinde 6zellikle Hicri ikinci yiizy1lda Horasan’1n sonrasinda ise hicri {iciincii yiizyilda
ise, Nisabur mektebinin melamet ve fiitiivvet anlayisinda zirve yaptigi goriilmektedir (Yilmaz, 2004:
70). Bu dénemin 6nemli zatlar1 ve meshurlar1 BayezidiBistami, EbiiHafsHaddad, Yahya b. MuazRazi
ve Hamdin el-Kassar’dir. Hamdiin el-Kassar (6. 884) ile ortaya ¢ikan melamet fikri farkli anlamlar ile
amacinin digina ¢ikmis olan ziihd ve tasavvuf anlayigina bir tepki olarak ileri stiriilmiistiir. Melamiler,
bu donemde fazlaca abartilan dini toplantilar, abartilan dini uygulamalara bir tepki olmuslardir (Y1ilmaz,
2004: 74, 110). Melamiligin mesrep olmaktan tarikatlasma siirecine gegisi (Y1lmaz, 2012: 112-113) ise
ikinci donem Melamileri ile baglamustir.

Melamilik’te ilk tarikatlagsma faaliyetinin baslamasi ikinci donem Melamileri olan Haci Bayram
Veli’nin (6. 1429) kurdugu BayramiyeMelamiligi'nde bulunan ve Haci Bayram Veli’nin halefi olan
Omer Sikkini ile olmustur (Algar,1997:243-261). Bayramiye Melamiligi, kendilerini Bayramilik’ten
baska bir ad ile tanitmlamamislardir. Bunlarin temel niteliklerini, Vahdeti viicut, kutup inanci ve hakikati
Muhammediye olusturmaktadir. Diger tarikatlardan ayrilan yonlerini ise hirka, zikir, tag, virt, ayin,
riyazet, halvet gibi uygulamalar1 gereksiz gormeleri, tiirtbe yapmamalari, tekke kurmamalari, diinyaya
sirt donmeyi reddetmeleri ve vakif gelirleri ile geginmeleri gibi nitelikleri olugturmaktadir. Seyhlik,
icazet vb. miiesseselere yer vermemislerdir. ilke olarak “Allah tan baska her seyi goniilden ¢ikarmayr”
esas edinirler. Bunlarla birlikte kabul ettikleri vahdeti viicut, kutup inanci vb. zamanla carpittirilarak
siyasi karaktere biiriindiirilmiistiir. Bu durumda Bayramiye Melamiligi'nin siyasi iktidara karsi
hareketlerin liderligini yaptiklari gibi fikirlerin olugsmasina zemin hazirlamistir (Ocak, 2000: 258-268).

Ugiincii dénem Melamiligi'ni olusturan Melamiyye-i Nuriyye ise Muhammed Niirii’l-Arabi (5. 1887)
onciliigiinde olusturulmustur. Cesitli sGfi iistatlarindan ders almig olan ve hayatinin biiyiik kismini
Anadolu ve Rumeli topraklarinda geciren Muhammed Nurii’l-Arabi énemli bir Melami sahsiyettir
(Kil1¢,2003:251-270). Bu kusagi olusturan Melamiler, Bayramiye Melamiligi'nden farkli olduklar1 igin
onlar tarafindan “Melamilik Taslayanlar” anlamina gelen “Miitelamiyye” olarak adlandirilmiglardir.
Melamiyye-i Nuriyye daha ¢ok istanbul, Bat1 Anadolu ve Rumeli’de yayilmistir (Azamat, 2004: 232).
Ugiincii devre Melamileri'nin &zelliklerine bakildiginda tasavvuf anlayiglariin temelini vahdet-i viicut
olugturmaktadir. Ehli-slinnet anlayisi hakimdir. Bu baglamda siinnete uymak gerekliligini
vurgulamislardir. Bunlarla birlikte dzellikle Ibn-i Arabi’nin eserlerindeki diisiince farkliliklaridan

Melamiligin bu kolunda kendi igerisinde ¢elismeler oldugu da belirtilmelidir (Golpinarli, 1931: 233).

3. IMAM GAZALI VE SABRIi F. ULGENER’IN MELAMILIGE DAIR
ACIKLAMALARI

3.1. Imam Gazali’nin A¢iklamalar

Islam diinyasinda ¢ok &nemli bir yeri olan ve asil adi Ebu Hamid Muhammed Ibn Tavus Ahmet-et Tusi-
es- Safi olan Imam Gazali 1058 yilinda Horasan’in Tus sehrinin Gazal kasabasinda dogmustur.
Egitimine yonelik ilk adimlarini babasi ile atmustir (Cevizci, 2001:165; Ayni, 2011: 42). Tlkégrenimini
dogum yeri olan Tus’ta Ahmed bin Muhammed er-Rezekani’den almis arkasindan Ciircan sehrine
giderek Ebti Nasr el-Ismaili’den egitim gdrmiistiir. Arkasindan amcasindan egitim alnustir (Cevizci,

! Abdiilbaki Golpmarl da “Meldamilik ve Melamiler” adli eserinde bu {iglii tasnife uymustur.
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2001: 165) ve daha sonra 28 yasina kadar egitim goérecegi Nisabur’a gitmistir (Ozsoy, 2014: 90). Burada
kelam, mantik, felsefe, fikih, tasavvuf ve doga bilimleri (Cevizci,2001:165) ile Kur’an-1 Kerim ve
hadislerin tefsir aciklamalarinda egitim almis ve mezhepler arasindaki inang¢ farkliliklarini, Arapca
grameri ve hadisler ile ilgili biyografik bilgiler ile de yakindan ilgilenmistir (Watt, 1989: 16).
Diisiincelerini sekillendirenler itikadi diistincede Ebu Hasan Es’ari’den ve ameli goriis olarak ise
Safii’den etkilendigi soylenebilir (Ozsoy, 2014: 90). Felsefe ve kelam alanindaki basarisi
Nizamiilmiilk iin dikkatini ¢ekmistir (Ulken,2015:131) ve kendisi 1091 yilinda Nizamiye medresesin
bas miiderrisligine getirilmistir (Cevizci, 2001:166). Gazali hi¢bir akim ve ideolojiden etkilenmemis
tamamen kendisine 6zgii bir ¢alisma hayatin1 benimsemistir. Bu tarafi da onun bagimsiz filozoflar
arasinda say1lmasini saglamustir (Isci, 2004: 172). Ilerleyen siireg icerisinde Gazali yasadig i¢ buhranlar
neticesinde sufizme yonelmistir (Sarioglu, 1996: 89; Ayni, 2013: 43). 1095 yilinda bas miiderrisligi
birakip 1097 de hac gdrevini yerine getiren Gazali bu siirecten sonra ilim olarak tasavvuf iizerinde
ilerlemistir. 1106 yilinda Nizamiilmiilk’iin oglu Fahriilmiilk’{in talebi {izerine Nisabur’daki Nizamiye
Medresesi'nde ders vermeye baglamis fakat kisa bir siire sonra Tus’a yeniden donmiistiir. Bu agamadan
sonrada hi¢bir sekilde bir devletin kurulusu olan kurumda ders vermemistir. Tus’da da kendisinin
yaptirmis oldugu tekkede sufi hayati stirmiistiir. 1111 yilinda Gazali dogum yeri olan Tus’da vefat
etmistir (0zsoy,2014:90).

Imam Gazali bu yasantisina birgok eser sigdirmustir. Bunlardan bir tanesi olan “Hak Yolunun Esaslart”
adli calismasidir. Eserinde Gazali giizel ahlak, edep, ihya, tasavvuf vb. konulara yer vermistir. Bunlarla
birlikte Meldmi ve Melamiligin esaslar1 ile sfinin 6zelliklerini su sekilde belirtmistir (Gazali, Hak
Yolunun Esaslari: 27-28):

“Melameti, hichir iyiligini ortaya koymayan ve hi¢chir kétii isini de saklamayan kimsedir.
Bunun agiklamasi: Melameti, damarlarina varana kadar biitiin benligiyle ihlasin tadina
varmis ve dogrulugu elde etmis kimsedir. Bu durumda o, ig¢inde bulundugu amelleri ve hali
hi¢ kimsenin bilmesini istemez. Meldamiler'in, ihlasa biiriinme konusunda ayri ve ézel bir
mekdnlart vardir. Onlar, sahip olduklar: amellerin ve hallerin gizlenmesi taraftaridiriar.
Onlart gizlemekten biiyiik zevk alirlar. Oyle ki, Melamiler, kétiiliik eden bir kimsenin kotii
islerinin meydana ¢tkmasindan sakinca duyduklar: gibi; giizel hallerinin ve hayirl
islerinin de bilinmesinden ¢ekinirler. Ciinkii melameti, ihldsi goziinde ¢cok ama ¢ok biiyiitiir,
ona son derece onem verir, titizlik gosterir, ona sartlir ve giivenir. Sifi ise, itilasinda
kaybolmusg zatti/ihlasini da hi¢ gérmez; o, sadece Hakk'a nazar eder. EbiiYa'kiib es-Susi
(rah) demistir ki: ‘Onlar, ihlasla-rindaki ihlds: gordiikleri zaman, o ihlaslar: da ayri bir
ih-lasa muhtag olmustur’. Ariflerden biri soylemistir ki: ‘Ger¢ek ihlds, devamli Cendb-1
Hakk'a nazar ederek, halki gérmeyi unutmaktir.” Melameti, halkt gériiyordur ki, halini ve
amelini gizlemektedir. ...Bu sebepledir ki, ilk haliyle ihlds, Meldami'nin halidir. Ihlds
gormekten kurtulmak ise stifinin halidir... Bundan dolayi Melameti, gercek siifinin halini
elde edememis kimsedir. Meldmeti, ihldstan ayrilmaz, ancak o, Ihlasin  hakikatini
arastirmaz, Ihlasin i¢ yiiziinii, derinlerde yatammi bilmez. Iste bu, su-fi ile Melameti
arasindaki en belirgin farkta budur. Melameti, ihlasa sarilip sidk haline son derece dikkat
etmekle birlikte, kendisinde halki gorme halinden bir par¢ca mevcuttur. Halki tamamen yok
sayamaz. Sifiise, ‘Allah'in zatindan bagka her sey yok olacaktir’ dyetinin sirrint miisahede
ederek halk i¢in amel etmek veya amelden ¢ekinmek gibi hallerden kurtulmugtur. Boylece
onlarin fani olduklarint ve yokluga gittiklerini gériip tiim halki terki diyar etmistir...
Meldameti’nin halini baskalarindan gizlemesi ise iki sekilde miimkiindiir: Birincisi, Ihlds ve
sidkin hakikatini elde etmek ikincisi ise hdlini baskasindan gizleyerek olabilir. Bu ikincisi
en giizel olamdr. Bu tipki, sevgilisiyle bas basa kalan kimsenin, kendilerini baskasinin
gozetlemesinden rahatsiz olmast ve baskalarimin sevgilisini sevdigini bilmesinden son
derece rahatsiz olmasi gibidir. Benzer durum siifilerce bir noksanlik ve hastalik olarak
kabul edilmektedir. Sonug olarak bu durumda Melameti, tasavvuf terbiyesiyle ugrasan bir
kimseden ileri ge¢cmis fakat bu terbiyeyi almis siifiden ise geri kalmig bir vaziyettedir”
seklinde 6zetlemistir.

Gazali melaminin sahip olmasi gereken oOzellikleri ve onun diinyaya olan tutumunu ve sGfiiligin
niteliklerini, hal ve tavirlarini bu sekilde belirttikten sonra doneminin Melamileri ile stifilerinin bu haller
disinda bulunduklarini belirtmistir. Bu tespiti tizerine onlara ¢esitli yonleri ile elestirilerde bulunmustur
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(Gazali, 1988: 51; Uludag, 2011: 47). ilk elestirisini gururlarina yenilip elbise, goriintii ve konusmakla
ovinenlere yoneltmistir. Bunlar bir tasavvuf ehli gibi yasamaktan ziyade daha ¢ok gosteris
pesindedirler. Tasavvuf ilminin ve yasantisinin ise en kii¢iik bir izini tastmamaktadirlar. Yine gururuna
aldananlar yamali elbise giyerek sifiligi yasayacaklarimi zannedip en pahali kumaslarla bu sekli
saglamaya ¢alisanlardir. Bunlarin bir diger yonleri ise makama, mevkiye aldanmalaridir. Bunlar halki
hi¢ goérmezler. Tamamen kendi istek ve nefisleri, hevesleri i¢in yasarlar. Nefsini terbiyeden uzak,
yaptiklar1 hi¢bir ameli sorgulama geregi duymazlar. Yine bu guruplar helal ile harami birbirine
karigtiranlardir. Kalben niyet edilenin aza ve uzuvlarca yapilan fiilden énemli oldugunu belirtip, haram
olanin helalliginde 1srar etmislerdir. Bunlar kendi meskenlerinde, giyim ve yemelerinde helal olani
ihmal edip haram olani tercih etmislerdir. Bazilar1 da sultanlarin mallarini alip stfilere dagitmaktadirlar.
Bunlar boyle yaparak harami inkér etmektedirler. Diger bir gurup ise nefsi terbiyeyi ve diger halleri
okumakla yetinmisler bunlar fiilleri ile yansitmadiklari i¢in eksik kalmislardir. Bir diger gurup ise
yaptiklar1 amel ve zikirlerle kendilerine miikafat edilen ve gosterilen giizelliklerin biiyiistine kapilip
daha ilerisini unutmuslardir. Bir kism1 da bu yolda karsilarina ¢ikan engellere kapilip ilerleyememisler,
amaglarindan sapmislardir (Gazali, 2011: 932-937). imam Gazali’nin “El-Kesfiivest-Tebyin fi Guriri’l-
HalkiEcmain” adli eserinde, insanlar i¢inde aldananlar1 genel olarak kafirler ve mii’'minler diye ikiye
olmak iizere ikiye ayirmistir. Bunlar1 daha sonra kendi igerisinde yeniden bir ayrima tabi tutmustur.
Mii’minleri kendi i¢inde ibadet ve amel sahipleri, alimler, zenginler ve shfiler olarak dort gruba
ayirmistir. Bunlardan aldanan stfileri ve aldandiklari konular1 “/hyduUlimi’d-Dinde ve
“Kitdbuzemmi’l-Guriir "daki gibi yeniden gruplandirmistir. Bunlar sirastyla sekle aldananlar, siislere ve
refaha aldananlar, lafizlara aldananlar, amellerin tiimiine titizlik gostermeyenler, gizli tehlikelere
aldananlar, engellere aldanip yol alamayanlar, tevazu ve hizmet yolunda aldananlar, vusul buldum diye
aldananlar, ilahi Lituflara aldananlardir (Gazali, 2011, 73-83).

Gazali doneminin sartlar1 geregi ortaya ¢ikan bu bozukluklar1 her ne kadar Melamilige baglamamakla
birlikte bu tiir sapkinliklarin tamamen bireysel kabullerden ve tercihlerden ileri geldigini vurgulamustir.
Onun gerek tasavvuf alanindaki gerekse pozitif bilimlere karsi tutumu ve evreni anlamaya yonelik
acgiklamalarinda da bahsettigi sekliyle ve miimkiin olanin akil ile mevcut olabilecegini savunmasi da bu
durumun bir gostergesidir. Yani Gazali, gerek melaminin gerekse siifinin aldanip yolundan sapmasinin
nedenini onlarin akli yetkinlige ulasamayip kolay yoldan zikri se¢mis olmalarindan ileri geldigi
kanaatindedir. Ciinkii mevcut sapkinlig1 baska bir etmene baglayarak da agiklamamistir. Bu anlamu ile
sapkinlik akilsizligin bir neticesi olmaktadir. Gazali doneminde yasanan bu tiir elim hadiseleri bireysel
cikarimlardan hareketle ve siifilerin hal ve tavirlarindan yola ¢ikarak elestirip, tespit etmistir.

3.2. Sabri Fehmi Ulgener’in Aciklamalar

Asil ad1 Ismail olan Sabri Fehmi Ulgener akademik caligsmalarinda babas1 Fehmi Beyin ismini kullandig:
i¢in bu isimle taninmaktadir. Istanbul 8 Mayis 1911 de diinyaya gelen Ulgener, ilk egitimine 1920’de
Asiyan Ibdidasi’nde baslamis, pesinden Istanbul Idadisi'nde egitimine devam etmistir. Buradan 1932
yilinda mezun olduktan (Sayar, 1998: 46) sonra 1935 yilina Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni
bitirmistir. Ayn1 yil iiniversitenin iktisat ve Ictimaiyet Enstitiisii'ne asistan olarak kabul edilmistir
(Ozkiraz, 2000: 32). iktisat Fakiiltesi Sosyoloji ve Komiin Bilgisi asistanligina 1939 yilinda asaleten
atanmis ve 1941 yilinda dogentlik riitbesini almaya hak kazanmigtir. Bu riitbe altinda “Maliye ve Umumi
Iktisat Teorisi” kiirsiisiine dogent olarak gorevlendirilmistir. Profesorliik unvanini ise 1951°de almis ve
iki defa iktisat Fakiiltesi'nde dekan olarak bulunmustur. 30 Haziran 1983 gecesi Ulgener uykuda
gecirdigi kalp krizi ile hayata veda etmistir (Sayar, 2008: 127-128).

Ulgener ¢alisma hayatinda ve giinliik yasaminda belirli bir ideolojiye kapilip tek bir alanda
uzmanlagmayi eksik kabul etmistir. Esas bilim adaminin tarafsiz olarak ve birden fazla kolda geliserek
ilerlemesi gerektigini vurgulamistir. Bu diisiince ekseninde doneminde yasanan Marksist ekole ve ona
kars1 iiretilen ideolojilere kapilmadan tarafsiz bir sekilde ve siyasetten uzak olarak calismalarini
siirdiirmiistiir. Ulgener egitim hayatinda edindigi tutum ve iktisat alanindaki birikimleri ile etkilendigi
hocalarin riizgarinin etkisinde de kalarak toplumsal alana ve insan unsurunu barindiran diger
degiskenlere sosyolojik bir bakis agisi ile yaklagmistir. Ele aldigi konulardan olan iktisadi alanin ahlak
ve zihniyet diinyasina da bu sosyolojik bakis acisindan hareketle elestiriler yonetmistir. O, bu sayede
sadece kuru bir elestiri yapmanin dtesinde doneminin i¢indeki insanlik hallerini de anlamay1 bagarmistir.
Ele aldig1 tasavvuf ve fiitlivvet 0gretilerini de bu saf niyet ve sagduyu ile degerlendirmistir. Buradan
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yola ¢ikarak Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin i¢inde bulunduklari kosullara gore sekillendigini ve
insanlarin sahip olduklar1 zihniyetin de bunu etkiledigini vurgulamistir. Ulgener’in olaylar1 ele
alisindaki noktalar1 belirttikten sonra onun Melamilige bakis agisina gecebiliriz.

O'mun doneminde tasavvufi hareketler tek kol olarak degil, birbirinden farkli olan iki koldan gelisim
gostermistir. Bu kollardan ilki Batiilik, ikincisi ise Melamiliktir. Bunlardan Batinilik kendisini
tamamen diinya hayatinin disina itip diinyaya sirtin1 her seyiyle dénmiis olan, onu bos bir ugras olarak
gbren tasavvufi bir gelenek, bir yasam bicimi olarak karsimza ¢ikarmaktadir. Ulgener’inBatmilik ile
ilgili sozlerine baktigimizda o Batiniligi insanlarin bu diinyanin ¢alisip didinmesinden bir kacis alam
olarak gdrmiistiir. Ciinkii ona gore insanlar islevsel bir akil yerine tevekkiile siginip sayili olan
nefeslerini bu diinya i¢in harcamak istememektedirler. Ciinkii ona gore bu insanlar bu diinyanin iktisadi
bir insan1 olmay1 dert edinmeyen bir zihniyete sahiptiler (Sayar, 2006). Batiniligin bu her seyi tevekkiile
baglayip islevselligi hice indiren yoniine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Melamilige baktiginda ise
Ulgener, melaminin halktan farkli olarak herhangi bir ézel kiyafet veya davranis icinde olmadigin,
normal halktan birisi olarak isiyle giicliyle mesgul olan, dilinden de zikrini eksiltmeyen bir kisilik
oldugunu vurgular. Yani melami goriiniis itibariyle, fiziki olarak halkla ancak géniil yoniinden, manevi
olarak da Hakk ile birliktedir. Sade, kendi halinde siirdiirdiigii miitevazi hayatiyla bir taraftan da
iiretimini gerceklestirmektedir. Kisaca kendi basinayken bir hi¢ oldugunun farkinda olup Allah’in
kudretinin emaneti olarak varolusun tam ve eksiksiz varolusun da bilincine sahip bir kisiliktir ( Ulgener,
2006: 103).

Ulgener’e gore Melamiligin en giizel ve iktisadi hayatla da bagdasan kolu Hac1 Bayram Veli tarafindan
olusturulan ve basi ¢ekilen ikinci donem Melamiligi olan Bayramiye koludur. Ona gore Haci Bayram
Veli’nin gecinmek i¢in ¢aligmasi ve bunu da miiritlerine 6giit olarak sdylemesi onlarin Melamilige daha
yatkin olduklarinin bir gostergesidir (Y1lmaz, 2004: 265). Ulgener de diinya ile bagin manevi olarak
kalbe konulmasindan -yani ondan haz ve zevk olarak baglilik duyulmasindan ziyade- diinyanin maddi
anlamda bigim verilmesi gereken bir sey olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgular (Ulgener, 2006:
102). Boylece O, Melamiligin iktisadi alanda devamlilig1 saglamaya bir engel olmamas1 gerektigini
belirterek dogu toplumlarinin da bu yasam tarzindan dolay1 geri kalmadiklarini belirtmek ister.

Yine Ulgener Nur suresi 37. Ayet ile “O kisiler ki ticaret ve alim satim Allah’t anmaktan kendilerini
alikoymaz” ilam kelamim ispatlamaktadir (Ulgener, 2006: 106-07). Yine Ulgener, Melamiligi,
Batniligin karsisinda degerlendirmeye tabi tutar ve onun ayni zamanda, Kalvinizmin Anadolu
topraklarindaki bir aksani, yansimasi oldugunu niteler (Zorlu, 2006: 191). Ona gore Melamilik ve
Kalvinizm birbirinden farklilik tasiyip, farkli cografi alanlarda gelisse de aslinda ikisinin de amaglari
aynidir. Temel farklilik da yayildiklar: alanla iligkilidir. Kalvinizm is merkezleri ve esnaf topluluklari
arasinda yayilmistir fakat Melamilik bu gelisimi gésterememistir (Sayar, 1999: 94). Bu durum da
Anadolu'da Melamiligin degil, Batiniligin etkin olmasina neden olmustur.

Yine Ulgener, donemindeki tasavvuf ve fiitiivvet anlayisinin siyasi, ekonomik ve toplumsal etkenlerle
degisiklige ugrayarak bozulmaya basladigin1 vurgulamis ve bu durumun Melamiligi de etkiledigini
belirtmistir (Demirpolat ve Akga, 362).Ona gore “kiiciik burjuvazi tekke duvarlart arasinda hayat
bulmus ve yenilik¢i atilgan, goézii pek, diinyaya ve maddeye acik hiiviyetlerinden styrilmig, teslimiyetci,
itaatkdr ve maddeye karsi mesafeli bir kiitle esnafi” profilini ortaya koymustur (Ulgener, 1941: 368).
Ulgener bu bozulmanin sebeplerini su sekilde tanimlar: ilk nedeni tasavvuf erbabimin yozlasmislig,
ortaya koyduklar1 degerlere sadakatsizlikleri ve ikiyiizliiliikleri, ikinci sebebi bu kesimlerin yiikselmek
ve mevki i¢in tasavvufu bir ara¢ olarak gérmeleri ve ligiinciisii tasavvuf ahlakinda ehlilesmis olanlarin
artik diinyaya yiiz gevirmelerinde bir sakinca gormemeleridir (Ulgener, 2006: 126-135).

Ulgener, tasavvuf alanindaki bu bozulmalari toplumsal alanin sahip oldugu ahlaki kabullerle o ahlaki
kabullerin altinda yatan zihniyeti birbirinden ayirarak tespit etmeye ¢aligmistir. O'na gore bir toplumun
madde alani1 ile manevi alani ele alis1 iginde bulunduklar zihniyetin bir {iriintidiir. Bundan dolay1 olaylari
degerlendirirken bu zihniyet ve ahlak ayriminin iyi yapilmasi gerekmektedir.

4.  SONUC VE DEGERLENDIRME

Tiirk-Islam tarihinde tasavvuf anlayisinin gerek bolgesel farkliliklardan dolay1 gerekse beseri ve iktisadi
faktorlerden dolayi farklilik ve benzerlik arz ettigi dogrudur. Horasan bolgesinde baslayip dalga halinde
ilerleyerek Anadolu’ya kadar gelmis olan bu anlayis birbirleri ile etkilesim halinde farkli kollardan
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devam etmistir. Bu kollardan bir tanesi de Melamiliktir. Melamilik gerek Gazali’nin anlatilar1 gerekse
Ulgener’in anlatilarinda oldugu gibi diinya ile tam olarak bagini1 koparmayan, ge¢imini saglamak igin
ve bir tiir dikkat ¢ekmemek icin diinyayla hasir nesir olma haliyken diger taraftan da maddi olarak
diinyaya baglanmayip manevi alemde tamamen Allah i¢in var olundugunun farkina varmaktir. Gazali
ve UlgenerMelamiligi ¢aglarinda yasanan sekliyle Batmilige kars1 daha tutarl bir tasavvufi kol olarak
degerlendirmektedirler. Ozellikle Ulgener, iktisadi alandaki iiretkenligi devam ettirmeleri ydniinden
Melamiligi ayrica 6nemli gormektedir. Bununla birlikte Ulgener Bati'mn Dogu'yu
kapitalistlesememesinden dolay1 suglamasi ve bunun nedenini de Islam anlayisina baglamalarina tepki
gostermistir. Bu duruma sebep olanin tasavvuf ve fiitiivvet anlayisi oldugunu vurgulayip, Dogu'nun da
kapitalistlesmesini saglayacak olan bir Melami anlayiginin bulundugunu savunmasi iizerine Melamiligi
Avrupa'daki Kalvinizme benzetmesi hatali olmustur. Ulgener Melamiligi Kalvinizmin, dogudaki
yansimast olarak one siirmektedir. Fakat burada Ulgener, etkilendigi diisiince akimlar1 nedeniyle mantik
hatalarinda bulunmaktadir. Yani Melamilik, Kalvinizm gibi giinahlardan arinmak i¢in bir tiir ¢ile araci
olarak diinyay1 kullanmamaktadir. Yani Kalvinist anlayistaki gibi ne kadar ¢ile ¢ekersen o kadar Tanr
katinda mertebenin yiikselecegi anlayisini igermemektedir. Bunu Ibn-i Arabi’nin “Allah Adamlar:” adl
eserindeki Melamilik tanimimdananlayabiliriz. Ibn Arabi eserinde Allah adamlarini ii¢ tasnife koyarak
ele alir (ibn-i Arabi, 2007: 271): “Abidler, Sufiler ve Melamiler”. Bu ii¢ smmftan ilk ikisi Melamilige
giden yolu olusturmaktadir. Melamilik bunlar arasindaki en yiiksek mevkidir (El-Arabi, 2011).
Melamilik, Ulgener’in ifade ettigi haliyle diinyay1 bi¢imlendirmek veya ibadet etmek icin onunla
ugrasmak sozleri hatalidir. Ciinkii amag¢ yukarida da belirttigimiz sekliyle zorunlu ihtiyaglar
karsilayarak ve kendini halktan gizlemekten ileri gelmektedir (Bolat, 2009: 458). Ulgener’in Melamilik
iizerine yaptig1 bu kiyaslamanin hatali olusu, mesafe anlayisi kavramindan yola ¢ikarak ispatlanabilir.
Mesafe anlayis1 insanin tarihsel akis icerisinde diinyaya karsi edindigi tavrin madde, zaman ve mekan
itibariyle ele almaktadir. Ulgener bu anlamda Kalvinizm ile Melamiligin kiyaslamasinda fenomenlerin
tarihsel bagliligin1 zaman, mekan ve madde acisindan atlayabilmektedir.

Mesafe anlayisi ekseninde Kalvinizm ile Melamiligi karsilastirilirsa oncelikle Melamilik topraga
baglidir, ancak Kalvinizm ticaretle ge¢inmektedir. Kalvinizm kentlidir ve burjuva simifi arasinda yer
edinmistir. Buna ragmen Melamilik sehir hayati i¢inde var olmustur. Kalvinizm kdken olarak ekonomik
temele dayalidir. Kazanip harcamamayi esas edinir. Melamilik ise diinya ile olan iliskisini ¢ok daha
hassas ve maddi alandan ziyade manevi gereklilik icerisinde ele alan tasavvufi yaklagimdir. Bu
aciklamalarda gostermektedir ki Kalvinizm ile Melamiligin diinya ile olan mesafe iliskisi, madde,
mekan ve zaman yoniinden farklidir. Weber’in ifadesiyle Kalvinist diinyanin kendisiyle hasir nesir
olurken, diinyevi bir asketizm pesindeyken; Melamilik diinyanin 6tesinde onun tamamen disinda bir
asketizm pesindedir (ilhan, 2014: 126-127).

Ulgener ve Gazali’nin her ne kadar farkli yiizyillarin diisiiniirleri olsalar ve farkli alanlarda galisma
gerceklestirseler de ayni sorun iizerinde yogunlasip benzer sonuglara ulasmis olmalari, Melamiligin
gecirdigi tarihsel doniigsiimde ayn1 sorunlarla karsilastigin1 géstermektedir. Bununla birlikte iki diisiiniir
arasindaki bir baska benzerlik de Gazali’nin akla ayri bir 6nem vermesi ve bireyin yetersizliklerini ya
da gercegi gérememesini akilsizliga baglamis olmast ile Ulgener’in ahlak ile zihniyeti birbirinden ayirip
zihniyete ayr1 bir onem vermis olmasidir. Yani her iki diisiiniir de olaylar ele alirken duygulardan ve
kalip yargilardan ziyade rasyonellikten ve pozitivizmden yararlanmiglardir. Sadece Gazali bir tasavvuf
ehli olarak dini metaforlara da gerekli 6nemi gostermistir. Yine Gazali Melamiligin birebir igerisinde
oldugu i¢in onun zaman igerisinde ugradigi bozulmalar1 ve sapmalar1 yerinde inceleme firsati edinmistir.
Ulgener’in edindigi bilgiler daha cok onun dncesinde verilen edebi ve tarihsel eserlerdeki anlatilardan
elde ettikleridir. Bundan dolay1 Gazali’nin yapmis oldugu elestiriler daha tutarlilik arz etmektedir. Tabii
bir de Ulgener’in olay1 iktisadi alanda degerlendirmesi bu duruma sebep olmaktadir. Son sz olarak
gerek Gazali gerek Ulgener’in elestirilerinden yola ¢ikarak tasavvuf anlayisinin toplumsal alanin
degisen iklimine paralel bir seyir izleyecegini belirtmek gerekir.
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