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OZET

Kur’an, bir miiminin ideal dzelliklerini sayarken, iffetle ilgili dnemli sifatlara da yer verir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de kissalari
anlatilan peygamberler, sahip olduklari benzer niteliklere ve ¢agrilarinin ortak noktasi olan tevhid inancina ilave olarak,
gonderildikleri donem ve sosyal sartlara gore ornek davraniglar sergilemislerdir. Yusuf (as) kissasinda kiskanglik, sehvet,
ihanet, intikam gibi “kotiilik” diirtiilerinin arasindan iffet, dogruluk, erdem gibi “iyilik ve ahlak” degerlerinin 6ne ¢ikarak
pratik hayata yansimasi dikkat ¢ekilir. Misir Saray sosyetesinin 6nde gelen kadinlarindan biri olan Ziileyha’nin fitnesine karsi
giiclii iradesiyle direnirken arkadan godmlegi yirtilan Hz. Yusuf, iffet ve ismetin timsali olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Yusuf’un
model kisiligini olusturan bu nitelikler arasinda onun iffet konusunda sergilemis oldugu ahlaki olgunluk &zellikle dikkat
¢ekmektedir.

[ffetlerini koruma ile ilgili Kur’an’da birgcok emir varken, giiniimiiz insanmnm, 6zellikle de genclerin bu degerlerden habersiz
gibi davranmalar1 ve gayri mesru yasam tarzlarini mesru gibi gérmeleri, toplumun ne kadar deger kaybina ugramis oldugunun
bir gostergesidir. Ayrica toplumda iffet denilince, sadece kadinlarin akla gelmesi de yanlis bir anlayis olarak kargimiza
¢itkmaktadir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’in Nur ve Ahzab surelerinde iffetlerini korumayla ilgili emirler anlatilirken hitap, erkege
ve kadina ayr1 ayr1 vurgu yapilir. Cinsiyet unsuru dikkate alinarak “iffetli kadin karakteri” ve “iffetli erkek karakteri” inanan
insanlara, edinilmesi bir kisilik 6zelligi olarak sunulur. Kur’an’da iffet timsali olarak iki kisiden s6z edilir. Erkeklerden Hz.
Yusuf, kadinlardan ise Hz. Meryem’dir. Ancak bu ¢alismada Hz. Yusuf’un 6rnekligi agiklanmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, iffet, Hz. Yusuf, rol model.

ABSTRACT

Quran uses significant adjectives while depicting characteristics of a believer. The prophets, whose stories are told in The Holy
Quran, displayed exemplary behaviors according to the era and the society which they were sent in besides the common
qualities they had and their invitation to believe in Single God. Practical reflections of good moral and values such as chastity,
righteousness and virtuousness are counted against malicious incentives such as jealousy, lust, betrayal, revenge in the best of
the stories (ahsen’l-kasas). Prophet Yusuf is depicted as the symbol of chastity and virtue with his shirt torn from the backside
while resisting against Zuleika’s sedition, who is one the outstanding women of Egyptian royal society. Moral maturity of
Prophet Yusuf outstands among the qualities composing his model character.

Negligence of so many orders dealing with chastity laid down in Quran, ignorance of them by contemporary people —especially
by the youth- and regarding the illegitimacy as legitimate are all indicators of the degeneration grade of the society. On the
hand, chastity is regarded as a virtue that should only be sought in women falsely. Yet, while keeping one’s chastity is ordered
in Noor and AhzabSurahs men and women are each addressed with equal emphasis. Taking the gender into account, chaste
woman and chaste man qualities are presented characteristic qualities to be adopted by believers. Two people are counted as
symbols of chastity Prophet Yusuf among men and Virgin Mary. This presentation deals with Prophet Yusuf.

Key words: Quran, Hadith, Chastity, Prophet Yusuf, Role model.
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1. GIRIS

Kur’an’1in muhatabi insandir; amaci ise, insanlara dogru yolu gostermek, kurallari ile iyi bir hayat sistemi
saglamaktir. Kur’an mesajlarini kadin erkek ayirt etmeksizin tiim insanlara bildirmektedir. Dogrudan ve
dolayli yonden muhatabina mesajlarini peygamberler ve 6rnek sahsiyetler iizerinden, onlarin hayatlaria
yer vererek aktarmaktadir. Kur’an, peygamberlerin ve 6rnek sahsiyetlerin sahip oldugu iyi ahlaklartyla
ahlaklanmay1 istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kissalarina yer verilen peygamberler, sahip olduklar1 benzer niteliklere ve
cagrilarinin ortak noktasi olan tevhid inancina ilave olarak gonderildikleri donem ve sosyal sartlara gore
farklilik arz eden 6rnek davranislar sergilemislerdir. Kissalarin en giizeli [Ahsenu’l-kasas] (Yasuf, 12/3)
olarak nitelendirilen Yusuf kissasinda kiskanglik, sehvet, ihanet, intikam gibi “kotiiliik” diirtiilerinin
arasindan iffet, dogruluk, erdem gibi “iyilik ve ahlak™ degerlerinin 6ne ¢ikarak pratik hayata yansimasi
dikkat ceker.

Hz. Yusuf’un model kisiligini olusturan bu nitelikler arasinda onun iffet konusunda sergilemis oldugu
ahlaki olgunluk 6zellikle vurgulanmaktadir.

Fitri bir duygu olan sehvet hissinin denge halinde bulunup gayri mesru arzu ve isteklere kapali olmasi
durumu ‘iffet” seklinde isimlendirilebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin dzellikleri anlatilirken
iffetlerini koruduklar ifade edilmistir (Miimintn, 23/5-6; Meéric, 70/29-30). Aym sekilde miimin
erkekler ve miimin kadinlar ayr1 ayr1 zikredilerek iffetli bir hayat slirmelerinin miikafati olarak
kendilerine Allah'm magfireti miijdelenmistir (Ahzab, 33/35). Ote yandan biitiin miiminlere iffetli
olmalar ve iffetsizlik i¢in bir giris kapisi sayilan haram bakistan kaginmalar1 emredilmistir (Ntr, 24/30-
31). Cinsel davranislarda ildhi degerlere uygun tavir sergilemeyenler ise haddi asanlar olarak
nitelendirilmistir. Hz. Yusuf’un yani sira Hz. Meryem de iffet konusunda miiminlere 6rnek gosterilmis,
Hz. Suayb'in kizlarinin iffetli davranislarina da deginilmistir (Kasas, 28/23-26).

[ffetli davramslara ve bu davranislarin Allah katindaki degerine ve karsilik bulduguna Hz. Peygamber’in
hadislerinde de yer verilmektedir. Nitekim bir hadiste yagmurda magaraya siginan ii¢ kisinin kissasi
anlatilirken o esnada bir kaya parcasinin magaranin agzini kapatmasiyla digar1 ¢gikamayan ti¢ kisiden
birinin iffetli davranis1 Hz. Peygamber tarafindan sdyle nakledilir: Bu kisi, amcasinin kizina asik olur
ve onunla nikahsiz bir sekilde beraber olmak ister. Fakat kiz bu teklifi reddeder. Bir kitlik senesinde,
geng kiz yardim istemek i¢in kendisine bagvurmak zorunda kalinca ayni teklifi tekrarlar. Caresiz bir
sekilde teklifi kabul etmek zorunda kalan kiz “Allah’tan kork, iffetime dokunma!” deyince, bu s6zden
cok etkilenen geng, Allah korkusundan dolay1 kiz1 birakir. Verdigi yiyecegi ve parayr da geri almaz.
Allah onun bu davranisindan dolay1 amelini kabul eder ve bu ameli ile birlikte diger iki kisinin yaptiklari
iyi amellerini Allah’a arz etmeleri neticesinde magaradan kurtulmalarina vesile olur (Buhari, 1992;
Enbiya, 50; Edeb, 5; Muslim 1992, Zikr, 100; Ebu Davud, Buyd, 29). Bir diger hadiste ise mahserin
dehsetinden Allah’in golgesine sigmarak korunacak olan yedi grup insandan bahsedilirken iffetini
koruma hususunda son derece hassas davranan bir kisinin, giizellik ve servet sahibi bir kadinin giinaha
davetini, "Ben Allah'tan korkarim." (Buhari, Ezan, 36; Rikak, 24; Muslim, Zekat, 91) diyerek
reddedisine isaret edilir.

Kur’an’in 6nem verdigi ahlaki degerlerden biri olan iffeti dogru anlamak, ayni zamanda giiniimiizde ne
ifade ettigini ortaya cikarmak, toplumun varligimi saglikli bir sekilde devam ettirmede oldukca
onemlidir. Iffet, toplumda Kur’an disinda gegmis kiiltiir ve gelenekten beslenerek farkli anlagiimaktadir.
Kur’an’da iffetin sembolii olarak 6rnek gosterilen Hz. Yusuf bize bu konuda yol gostermektedir. Bu
calismada Yusuf Suresi baglaminda iffet kavramini analiz ederek, Kur’an’in iffete bakisi ve klasik ve
modern tefsir kaynaklarinda miifessirlerin bu ayetleri nasil yorumladigi degerlendirilmistir.

2.  IFFET KAVRAMININ SOZLUK VE KUR’AN’DAKIi ANLAMI

[ffet; kadin ve erkek i¢in eskimeyen, degerinden hicbir sey kaybetmeyen bir elbisedir (Celik, 2015: 253).
Iyi ve kotii hasletler bireyseldir. Bunlar1 sadece kadina ya da sadece erkege atfetmenin dogru olmadig
Kur’an-1 Kerimde agik bir sekilde goriilmektedir. Hz. Yusuf’un iffetli davranisimi ve iffet kavraminin
Kur’an’da nasil gectigini ve ne anlama geldigi incelemeden 6nce bu kavramin sozliik, terim anlamlari
ile Kur’an’da nasil kullanildiginin anlagilmasi 6nem arz etmektedir.

Iffet kelimesi sozliikte; helal olmayandan sakinmak, (Halil, 1988: 1/92) haramdan uzak durmak
(Cevheri, 1998: 1I/1075) ¢irkin islerden ve haramlardan geri durmak (Firuzabadi, 2003: 1084)
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anlamlarina gelen <= fiilinden tiiremis bir kavramdir. Nefisin kendi sayesinde sehvetin galebe
calmasindan imtina edecegi, bunu reddedecegi bir durumdur (el-isfehani, 2010:1023). <ile ise
kétiiliiklerden ve haramdan kaginan, (Halil, 1988: 1/92; Firuzabadi, 2003: 1084) namusunu ve iffetini
koruyan adam demektir. Miiennesi ise 4&dle dir (Cevherd, 1998: 11/1075). Iffet kelimesi bu anlamda
Kur’an’da dogrudan gegmese de ayn1 kdkten gelen isim ve fiiller dort yerde gegmektedir (Bakara, 2/273;
Nisa, 4/6; Nur, 24/33, 60). Istemekten ¢ekinmek, “Sadakalarinizi, kendilerini Allah yoluna adayp
yeryiiziinde dolasamayanlara, hdyalarindan dolayi, kendilerini tamimayanlarin zengin saydiklart
yoksullara verin. Onlart yiizlerinden tanmirsin, insanlardan yiizsiizliik ederek bir sey istemezler. Sarf
ettiginiz iyi bir seyi Allah siiphesiz bilir.” (Bakara, 2/273). Kaginmak, “Yetimleri, evlenme ¢agina gelene
kadar deneyin, onlarda olgunlasma gériirseniz mallarini kendilerine verin; biiyiiyecekler de geri
alacaklar diye onlart israf ederek ve tez elden yemeyin. Zengin olan, iffetli olmaga ¢aligsin, yoksul olan
uygun bir sekilde yesin. Mallarint kendilerine verdiginiz zaman, yanlarinda sahid bulundurun. Hesap
sormak i¢in Allah yeter.” (Nisa, 4/6) iffetli, “Evienemeyenler, Allah kendilerini liitfu ile zenginlestirene
kadar iffetli davransinlar....” (Nur, 24/33), Sakinmak, “Evienme iimidi kalmayan, ihtiyarlayp oturmus
kadinlara, siislerini aciga vurmamak sartiyla, dis elbiselerini ¢ikarmaktan otiirii sorumluluk yoktur;
ama sakinmalart kendileri icin daha iyi olur. Allah isitir ve bilir.” (Nur, 24/60) anlamlarinda
kullanilmislardir. iki ayet mal, miilk, yeme igmede 6lciilii dengeli olmay1 (Bakara, 2/273; Nisa, 4/6),
diger iki ayet ise cinsel istekler hususunda 6l¢iilii ve dengeli davranmayi (Nur, 24/33, 60) ifade
etmektedir. Kur’an’da ferg, cogulu furuc kelimesi de iffet kelimesiyle ayni anlamda kullanilmaktadir.
Mahrem yerlerini korumak, iffetlerini korumak manasinda i fiiliyle birlikte kullanilmigtir (Miiminun,
23/5; Nur, 24/30, 31; Ahzab, 33/35; Kaf, 50/6; Mearic, 70/29). o= fiiliyle birlikte ayn1 anlamda
kullanildig yerler vardir (Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12). (> kokiinden gelen isim ve fiiller de
Kur’an’da ayn1 anlamda kullanilmistir (Maide, 5/5; Nisa, 4/24, 25; Nur, 24/4, 23, 33).

Kur’an’da birden fazla gegen ahlaki degerler ile ilgili yapilan arastirmada, en ¢ok vurgulanan ahlaki
degerlerden biri iffettir (Yaran, 2005: 112-113). Utanma, siiktinet, sabir, comertlik, hiir olma, kanaat,
yumusgak huyluluk, diizenlilik, iyi hal, giiler yiizlii ve tath dilli olma, kibarlik, nezaket, barigseverlik,
agirbashilik ve kotiiliiklerden sakinma olarak siralanmig (ibn Miskeveyh, 1983: 26; Yaran, 2005: 128)
olan degerler iffet kavraminin i¢inde yer alir.

Gortildiigii gibi iffet kavraminin igerisinde sadece sehvani duygu, arzularda asiriliktan uzak durma ve
helal olan1 tercih etme degil, ayn1 zamanda mal ve miilk konusunda da agiriliktan uzak durma, orta yolu
tercih etme vardir. Ancak iffet kavraminin anlami bugiin toplumda daralarak anlam kaymasina ugramis
ve sadece namus, haya seref, onur anlamlartyla anlamlandirilmistir. Bu namus, haya seref de erkekte
degil, sadece kadinda bulunmas1 gereken haslet olarak anlasilir hale gelmistir.

Sehvetin normal &lgiiler igerisinde tutulmasina Islam ahlakinda iffet denilmistir (Abay, 2012: 286).
Ayrica iffet kavrami bazi ahlak alimleri tarafindan su sekilde tanimlanmistir: Kindi’ye gore “iffet”,
bedenin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in gerekli olan seyleri saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalma
erdemidir (Carullah, 2014: 21). Giiven ve sirlarin1 saklamak manasiyla “namus”, kendini zapt etmek,
kotii bir seyi yapmaktan g¢ekinmek ve utanma duygusu anlamlariyla da iffet, “cinsel sapikligi”
onlemenin yontemi olarak ifade edilmektedir (Bayrakli, 2007: 36). Haya, iffetin en énemli kismidir.
Ahlakeilar, hayayr herkes icin serefli bir elbise olarak goriirler, fakat kadinlara daha ¢ok gerekli
oldugunu belirtmislerdir (Erdem, 2005: 118). Ancak iffet sadece kadina mahsus bir haslet degildir.
Kadin erkek ayirt etmeksizin her insanda bulunmasi gereken ve dinin biiyiik 6nem verdigi bir ahlaki
degerdir. Nitekim Kur’an’da: “Mii’'min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, wzlarim
korusunlar. Bu davramg onlar i¢in daha nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan
haberdardw. Mii’'min kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar”(Nur, 24/30, 31) buyrularak
bunun kadin erkek her inanan kisi i¢in gerekli oldugu vurgulanmaktadar. iffet kisinin saglikli bir yasam
siirmesini, kottliklerden kaginmasini saglamaktadir. Kisiye diisen gorev nefsine hakim olmasi, insan
olmasinin bir gerekliligi olan sehveti helal dairesinde ve helal olan seyler i¢in kullanmasi; yani kisinin
sehvetinin esiri olmamasidir (Abay, 2012: 286).

Ciinkii Allah insanlara ii¢ temel potansiyel gii¢ vermistir. insanlar bedeni degisimler de ve halden hale
gecislerde cesitli felaketlere maruz kalirlar. Bu felaketlerden kurtulmanin yolu bu verilen giicleri yerinde
kullanmakla olur. Bu potansiyel giicler:

1. Ihtiyag duydugu ve yararlanacag seylere yonelme sehvet giicii (kuvve-i seheviye)
2. Zararl seyleri kendinden uzaklastirmak icin 6fke ve savunma giicli( kuvve-i gadabiye)
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3. Fayda ve zarar1, dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt edebilmek igin akil yetenegi (kuvve-
i akliye)

Hayvanlarin aksine bu gii¢ler sinirlanmamstir (Ardogan, 2018a: 192). Ancak insanlar, ilahi emir ve
yasaklar dogrultusunda hareket etmekle bu giiclerin esiri olmaktan kurtulabilir.

“Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini ilham edene and
olsun (Sems, 91/7, 8) ayeti dikkatimizi nefis olgusuna ¢ekmektedir. Nefis, insan kisiligini olusturan en
temel mekanizma ile birlikte i¢inde fiziksel, duygusal ve zihinsel aktivitelerinin bir birine bagl olarak
calistigr karmasik yasam olgusunu ifade etmektedir (Abay, 2012: 283). Boylece Kur'an'n insan
anlayisinin bir 6zeti sayilabilecek olan Sems Suresi 7 ve 8. ayetler, insanin ahlaki bakimdan ¢ift kutuplu
bir varlik oldugunu, iyilik veya kotiiliikk yollarindan diledigini segebilecek bir tabiatta yaratildigini ve
onun kurtulug veya mahvolusunun bu se¢ime bagli bulundugunu géstermektedir (Karaman vd., 2007:
V/566). islam, insann fitratinin ruh ve bedenden olustugunu vurgular. Ruh ile bedenin faaliyetleri ayr
olmasina ragmen her ikisinin eninde sonunda bulustugu nokta aynidir (Kutub, 1974: 78). Nefse iyiligini
ve kétiiliigiinii ilham eden, insana takvasim veren de Allah’tir (Sems, 91/8). insan1 anlayabilmek icin
onu bedensel ve ruhsal boyutuyla birlikte degerlendirmek gerekir. Onun maddi diinyasini olumsuz
yonde etkileyen etkenler oldugu gibi ruh diinyasin1 da olumsuz etkileyen unsurlar vardir.

Ancak Yiice Allah, insan1 kendi halinde basibos birakmamig, onu her haliyle kusatarak ¢evresinde
bulunan dogru yolun delillerini géstermis, azgin arzularin kigkirticili§ini 6niinden kaldirip Hakk'r gergek
bicimi ile gdrmesini saglayan vahiy ile desteklemistir (Kutub, ts: VIII, 385). Ismet ve iffet vicdan
terazisinin, fuhus ve rezalet de nefis terazisinin birer kefesidir (Erdem, 2005: 119). Yani bir taraftan
insanda bulunan fitri vicdan diger yandan ise insan1 koétiiliige siiriikleyecek olan nefis gergegi... Hz.
Yusuf 6rneginde de goérecegimiz gibi o tabiatinda var olan iyiye ya da kotiiye yonelme istidadi ve
egilimlerinden iyiyi tercih edip, Allah’a siginmustir. Nitekim “Onun i¢in kim (elinde bulunandan) verir,
Allah’a karsi gelmekten sakinir ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana
kolayca iletiriz.” (Leyl, 92/5- 7) ayeti bu yolu tercih edenlere, Allah tarafindan kolaylik sunulacagina
isaret etmektedir. Bir baska deyisle insan Allah’a yakinlasarak O’nun yardimiyla isini kolaylastirir ve
bilmedigi bir yerden nizik verir (Talak, 65/2-3), Allah’tan uzaklagmasiyla da kendini rezil riisva eder.
Bundan dolay1 nefis miicadelesinde, iffeti asla elden birakmamak gerekir (Bayrakli 2007:36). Irademizi
Allah’1n rizasia uygun olarak kullanmali sehvet kuvvetini vahyin 1s18inda terbiye etmeliyiz. Allah’in
iyilik islemeye rizas1 vardir ancak kétiiliigii islemeye ise asla rizas1 yoktur.

Ustelik sadece kadin degil, erkek de bu hususta kendi iradesini kullanarak nefsini terbiye etmelidir.
Seytan kadin erkek hatta cin ve insi ayirt etmeksizin insana vesvese vererek kotii telkinlerde bulunur
(Nas,114/5-6). Seytani telkinleri sadece kadina mahsus kilmak Islam inanglariyla bagdasmaz. Bunun en
giizel ornegi Lut kavminde yasananlardir. Kavme baktigimizda giinahta israrci olan ve tamamen
tefessiih eden bir toplumla karsilasiyoruz. Burada gilinahinda 1srar eden, seytanin esiri olan kadinlar
degil, erkeklerdir. Ustelik kadin burada cazip bir varlik, ayartic1 bir figiir olarak da goriilmemektedir.
“Rabbinizin, sizin igin yarattigi eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan erkeklere mi yanagiyorsunuz?
Siz gercekten haddi asan bir topluluksunuz.” (Suara, 26/165-166) ayetinde haddi asan erkekler
topluluguna seslenilmektedir. Hz. Lut bozulan ve yozlagan toplumunu yeniden ayaga kaldirmak, onlar1
1slah etmek igin tevhid akidesi etrafinda toplamaya g¢alismaktadir. Ancak onlar giinahlari alenen
islemekte ve bunda herhangi bir sakinca gormemektedirler (Ankebut, 29/29). Sadece kavmindekilere
degil, disaridan gelen yabanci misafirlere karsi da pervasiz davranmaktadir. Ayetlerde Hz. Lut’un
yanina el¢ilerin geldigi, onun bu durumdan dolay1 iiziildiigii ve gdgsiiniin daraldigi ifade edilmistir (Hud,
11/77; Hicr, 15/ 61, 62; Ankebut, 29/33). Hz. Lut’un iiziilmesinin sebebi ise Hz. Lut’un insan seklinde
gelen melekleri misafir olarak gormesi, kavminin erkeklerinin onlara kotli niyetle yaklasacagindan
endise etmesidir. Bu konuda haksiz olmadigi acik bir sekilde goriilmiistiir. Nitekim kavmi gelen
el¢ilerden haber almaz, Hz. Lut’un misafirlerinden nefislerindeki kotii arzularini tatmin etmek, bu ¢irkin
isi yapmak (erkegin erkekle cinsel iligkisi) i¢in sevinerek kosa kosa gelmislerdir (Hud, 11/78; Hicr,
15/67; Kamer, 54/37). S6z konusu bu davranislarinin neticesinde Allah, Lut kavminin altin1 tistiine
getirmistir (Hud, 11/82, 83). Erkegin fitrat dis1 yollar1 benimsemesi ve sapmasi ger¢ekten ¢ok igreng bir
durumdur. Neml Suresi 55. ayette bu korkung fiile sehvetle yaklasildiginin ifade edilmesi ayrica
diistindiiriiciidiir. Bunun sebebinin sehvet oldugunun bildirilmesi ise o fiilin ¢irkinligine isaret etmek ve

! fnsanin iradesi ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ardogan, R (2018b). Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel Inang Sorunlari, $,109-133.
Istanbul: KIm Yayinlar1.
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hikmetin sadece cinsi arzuyu tatmin olmayip neslin ¢ogalmasini talep etmek olduguna dikkat ¢ekmek
i¢indir (Zuhayli, 2005: X, 295). Deger yargilar1 bozulup toplum hayatinda siikiit edince dogru ve temiz
seyler terk edilir, fitrata aykir1 olan seyler yapilmaya baslanir (Tan, 1994: 90). Hak yerine batil, iyilik
yerine kotiiliik, giizellik yerine ¢irkinlik, ahlak yerine ahlaksizlik revagta olur. Sonug olarak burada
Olciisiiz davranma, seytanlagma, haddi asma, nefsine kdle olma kadin cinsine degil, erkek cinsine aittir.
Bu da toplumda iffetin sadece kadinlara ait olan bir ahlaki kural olmadigini gdéstermesi bakimindan
onemlidir.

Hz. Meryem, Kur’an’da her kadinin 6rnek almasi gereken seckin, tertemiz, iffet abidesi bir sahsiyet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Al-i Imran, 3/42-43; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12). Hz. Meryem
ailesinden ayrilarak dogu tarafa ¢ekildiginde ona Cebrail insan seklinde goriinmiis, Hz. Meryem’in ilk
tepkisi, o insandan Allah’a siginmak ve karsisindakini de Allah’tan korkmaya davet etmek olmustur
(Meryem, 19/16, 17, 18). Daha sonrada Cebrail, Hz. Meryem’e Hz. Isa’y1 miijdeledigi zaman o * Ey
Rabbim! Bana hi¢chir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢ocugum
olabilir?” (Al-i Imran, 3/47; Meryem, 19/20) ifadesini kullanmistir. Yiice Allah’in yaratmada
uyguladig: siinnetullah geregi cocugun ya nikdh veya gayrimesru yolla diinyaya gelmesidir (el-Kurtubi
2012: 1V, 72). Ve kendisi de iffetli bir kadindir. Kuran’1 Kerim’in Meryem’i Yahudilerin biiyiik
iftiralarma kars1 korumaya calismasi, onun bayanlarda iffet ve ismetin yiiceligine ne kadar énem
verdigini gosterir (Carullah, 2014: 106). Yiice Allah, Hz. Meryem’i bir kadinin gelebilecegi en yliksek
konuma oturtmus ve ona Hz. Isa’y1 nispet ederek annelige de bir kutsallik atfetmistir. Boylece
secilmislerden olmustur. Peygamber olmasa da Kur’an’da kendi adinin verildigi bir sure mevcuttur.
Boyle secilmis bir kadinin hangi 6zelliklere matuf oldugu dikkate sayandir. Hz. Meryem, sadece
erkeklerin kabul edildigi mescide adanma konusunda, bir tek kiz sifatiyla yerini almig ve bir erkekle
(Cebrail) bas basa kaldiginda dahi, irzin1 cesurca savunmakla; iffetin timsali olmustur (Kog, 2009: 104).

Kasas Suresi’nde ise, Hz. Suayb’in kizlarinin Hz. Musa ile konusmalarinda iffetli, 6l¢iilii davrandiklari
bildirilmistir. Miifessirlerin cogunlugunca ayette gegcen “utana utana” (Kasas, 28/25) ifadesinden Hz.
Suayb’in kizlarmin iffetlerini koruyarak hareket ettiklerini, temiz, iffetli, iyi kizlarin erkeklerle
karsilastiklarinda, onlarla konugmalarinda boyle bir tavir takinmalar gerektigini belirtmislerdir.

3.  IFFET TiMSALI HZ. YUSUF’UN iMTiHANI

Hz. Yusuf kissasi, Kur’an’da miistakil olarak tek bir surede ele aliman yegane kissadir. Kissalarin en
giizeli olarak nitelendirilen (Yusuf, 12/3) Hz. Yusuf’un kissasi bir¢ok yonii ile ibret vericidir. Hz.
Yakub’un bir baba olarak ogullariyla ve Hz. Yusuf’un kardesleri ile olan iliskileri, kuyuya atilmas1 ve
Misir’da kole pazarinda satilmast oldukca zor bir imtihan ve ibret verici oldugu gibi cinsel duygu ile
imtihan edilmesi daha da zor ve ibret vericidir. Delikanlilik cagindaki yakisikli bir erkegin karsilasacagi
en zor imtihanlardan biri, belki de basarilmasi en gii¢ olani, cinsel arzu ve istekleriyle imtihana tabi
tutulmustur (Yildiz, 2006: 56). Kur’an’in tabiriyle Yusuf ve kardeslerinde hakikati arayip soranlar i¢in
ibretler vardir (Yusuf, 12/7). Kissasinin ortalarinda kardeslerinin kurdugu tuzaktan daha sinsice
hazirlanmig bir tuzaga kars1 Hz. Yusuf’un iffetini korumak i¢in verdigi miicadele anlatilir (Yusuf, 12/23-
33). Heniiz ¢cocuk denecek yaslarda Misir’a gelen Hz. Yusuf, Misir Azizi’nin evinde son derece iyi
sartlar altinda yetismisti. Gerek fizik giizelligi gerekse ahlaki giizellik bakimidan insanlik tarihinde
esine rastlanmayacak bir konumdaydi. Ancak Allah onu ¢ok soylu, giizel, zengin, mevki sahibi ve
kendisine 4sik olmus bir kadinla imtihana tabi tuttu. Yusuf’un kdle olarak bulundugu evin hanimi
Ziileyha'nin bastan ¢ikarici teklifini ve Hz. Yusuf’un buna kars1 dik durusunu Kur’an-1 Kerim olduk¢a
nezih bir Gislupla aktarir:

Maisir sarayina kole olarak satilan Hz. Yusuf’un yasi hakkinda fazla bilgi verilmemistir. Ancak o zaman
Yusuf i¢in “gulam” kelimesi kullanildigindan en ¢ok 13-14 yaslarinda oldugu anlagilmaktadir. Misir
vezirinin yaklasik 40 yasinda oldugu, esinin ise en az 30 yaslarinda oldugu anlasilabilir. Muhtemelen
evlenmis yillar sonra ¢ocuklar1 olmadigi igin onu evlat edinmek istediler (Kutub, ts: V111, 380).

Ayette gegen “&¥” her ne kadar kolesi anlamina gelse de “” ayni1 zamanda delikanli manasin da
kullanilir. Bu da Hz. Yusuf’un bu imtihanla kars1 karsiya kaldig1 zaman geng ve delikanlilik caginda
oldugunu gostermektedir (Kutub, ts: VIII, 381). Hz. Yusuf biiylimiis, gelismis ve gorkemli bir geng
olmustu. Ancak yerlestigi bu evde onu biiyiik bir sinav beklemektedir. Yasadigr evin haniminda
kendisine karsi farkli duygularin belirmesine sebep olmus ve kadin Hz. Yusuf’a gayri mesru iligki teklif
etmisti. Kur’an bu durumu sdyle izah eder:
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“Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi, kaptlari iyice kapatti ve "Haydi gel!"
dedi. O da" (Hasa), Allah'a sigimirim! Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gergek
su ki, zalimler iflah olmaz” (Yusuf, 12/23) dedi. “And olsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin igaret
ve ikazim gérmeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kotiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak
icin (delilimizi gosterdik). Stiphesiz o ihlash kullarimizdandi.” (Yusuf, 12/24).

Miifessirlerin ¢cogu 23. ayette gegcen “rabbi” kelimesini kadmin kocasi i¢in “efendi” anlaminda
kullanildigin ifade etmektedir (Vahidi, 1995: 1/543; ibn Kesir, 1982: 11,473; el-Kurtubi 2012: IX,116;
er-Razi 2005:1425-1426). Buna gore ayetin anlamu su sekildedir: "Efendim bana pek comert davrand,
bakip, gozetti. Bana iyiliklerde bulundu. Bu durumda onun hanimiyla zina etmek gibi yakisiksiz ve
haydsiz bir isi nasil isler nasil nankorliik yaparim?"

Ancak Mevdudi, diger miifessirlerden farkli olarak ayetin bu sekilde terciime ve tefsirine siddetle karsi
¢ikmakta ve bu durumu su sekilde izah etmektedir: “Her ne kadar Arapgada "rabb" kelimesinin bu
anlamda kullanilisi cari ise de, iki sebepten dolayr burada baska anlamda kullaniimis olmaldwr. Bir
kere, Allah'tan baskasini dikkate alarak giinahtan ¢ekinmesi bir peygamberin izzetine yakismaz. Ikincisi,
bir peygamberin Allah'tan baska biri i¢in "rabbim" kelimesini kullanmast hakkinda Kur'an'da tek bir
ornek yoktur. Hz. Yusufun (as) ilerideki 41, 42 ve 50. ayetlerde Rabbinin Allah oldugunu soyleyerek
mesajint saflastirdigini ve kendi itikadiyla Miswrlilarinkini birbirinden ayirdigini gériiyoruz. Diger
insanlar onlarin rableri olabiliyor iken, Hz. Yusuf'un Rabbi yalnizca Allah'ti. Dolayisiyla ayete baska
bir zaviyeden bakmak gerekir. "Rabbi" kelimesi ayni zamanda "Rabbim" demek olduguna gore Hz.
Yusuf (as) "Allah" kastetmig olmalidir. Hem sonra neden itikadina ters bir anlami ihtiva edecek sekilde
"efendim" demek istemis olsun? (Mevdudi, 1996: 11, 451).

Bu goriis yabana atilacak bir goriis degildir. Bilakis daha isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii ayetin
devaminda Hz. Yusuf zalimlerin asla kurtulusa eremedigini ifade etmistir. Hz. Yusuf™un “zalimler” sozii
ile “zina edenler kastettigi, ¢linkil zina edenlerin kendilerine zulmetmis olduklar1 s6ylenmistir (er-Razi
2005: 94). Zira dosege karsi hainlik, iyilige kars1 kotiiliik, ihsana nankorlitk zuliimdiir (Yazir, ts: IV,
2855). Hz. Yusuf burada bu davranisin giinah oldugunun bilincindedir. Rabbinin, kendi {izerindeki
nimetlerini hatirlayarak bu kotii davranistan uzak kalmasini bilmistir. Ayrica sonraki ayetlerde detayli
bir sekilde agiklayacagimiz Hz. Yusuf’un goérmiis oldugu burhanin da “Allah korkusu” mu? Yoksa
baska bir isaret mi oldugu kesin degildir. Su halde Hz. Yusuf’un her aninin kontrol igerisinde oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Kur’an’da Hz. Yusuf’un iffetli durusu sdyle vurgulanir: “And olsun kadin onu arzulamisti. Eger
Rabbinin burhamm gérmeseydi Yusuf da onu arzulamisti. Ondan fuhsu ve fenaligi uzak tutalim diye
boyle yaptik; ciinkii o bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdan biriydi.” (Ylsuf, 12/24). Kadinin ona goniil
vermis ondan murat almak ve onunla olmay1 istemistir. Buna ragmen Yusuf kadina ayni sekilde karsilik
vermez ve teklifini kabul etmez. Ancak bu tavir onun erkeklik hissinin eksikliginden veya giiciiniin
zayifligindan kaynaklanmamaktadir. Oyle olsa Yusuf'un iffetli olmasmin anlami kalmazdi (Yazr, ts:
IV, 2855). Kadinin tahrikleri karsisinda Yusuf'ta ona yaklasma arzu ve istegi dogmus ancak Allah
korkusu hayasi, takvasi, iffeti sebebiyle ona ‘Ahayir’ demistir.

Hz. Yusuf da bir insandir ve iistelik delikanli ¢agindadir. Bu teklife ‘hayir’ demesi i¢in goriiniirde hicbir
engel bulunmamaktadir. Ancak o hem bu teklifin haram ve ¢irkin oldugunun, hem de Allah’in her an
kendisini gordiigiiniin bilincindedir.

Kadinin aklini bagindan alan bu tutkusuna karsilik Yusuf, iradesine ve duygularina hakim olur,

peygamber namzedine yakisir bir sekilde cevap verir ve Allah'in haram kildig1 bir seyi yapmayacagini
bildirerek teklifi reddeder:

4.  YUSUF’UN GORDUGU DELIL / BURHAN

Tefsirlerde Hz. Yusuf'un gordiigii burhan ve onun meyletmekten kast1 ile ilgili rivayetler bir hayli
coktur. Oncelikle bu burhan ve meyilden kastedilen ne idi? Miifessirler bundan ne anlamislar? Bunlari
ortaya koymaya caligarak miifessirlerin Hz. Yusuf’un iffetine yaklasimlarini anlatmaya ¢alisacagiz.

Kimisine gore Allah’tan gelen ilham demektir. Bu ilhamla kadinin tahrikine kapilmamstir. Sayet
rabbinin burhaninin gérmemis olsaydi o da ona meyil edecekti maksat ise bir peygamber dahi olsa
Allah’1n liitfu ve keremi olmamis olsa giinahtan korunamaz demektir. Ayn1 zamanda peygamberlerin
giinaha kars1 korunmus oldugunu da gosterir. Bu demek degildir ki, diger insanlarda var olan duygular
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peygamberlerde yoktur. Bilakis biitiin duygular peygamberlerde de var fakat Allah’in yardimiyla
giinahlardan alikonurlar. Gerg¢i bu konu mezhepler arasinda ihtilaflidir. Esariler Allah, peygamberlere
itaat gilicli verip gilinah isleme giliclinii vermemistir (Bagdadi,1981:169). Bagka bir ifade ile ismet,
masiyet islemeye engel olan ruhi bir melekedir (isfahani,1887: 429) derken; Maturidiler ise
peygamberlerin iradesi olmasina ragmen giinaha karsi dururlar bu da Allah’in onlara verdigi bir lituf
oldugunu savunurlar (Aliyyii'l-Kari, 1984: 94). Bu konuda peygamberlerin diger insanlardan farki ve
imtiyazi, sadece vahiy almalaridir. Dolayisiyla diger insanlarda oldugu gibi peygamberlerden de
giinahin sadir olmasi aklen imkansiz bir sey degildir (er-Razil 2005: XXXI, 202) “Kendisinden kotiiliik
ve fuhsu uzaklastiralim diye” ifadesi iki anlama gelebilir. Birincisi sudur: Liitfumuzun nedeni,
burhanimizi idrak etsin ve kendisini glinahtan sakindirsin demektir. Ciinkii biz kotiiliikk ve fuhsu segilmis
kulumuzdan uzaklastirmak istedik. Ikinci anlami ise Yusuf un ruhi ve ahlaki yapist ile ilgilidir. Kotiiliik
ve fuhsa kars1 bagisiklik kazansin diye onu boyle bir imtihana tabi tuttuk (Mevdudi, 1996: 11, 451-452).

Ote yandan Mevdudi, dikkatleri diger farkl1 bir noktaya cekerek, Yusuf’un kendisini giinaha davet eden
kadin1 reddetmesinin nedenini, onun gdcebe hayatinda kazandigi temiz karakterini Kenan’da
edinmesine ve Ibrahimi gelenek igindeki iman ve ahlakla donanmis olmasina baglarken (Mevdudi,
1996: 11, 452); diger bazi miifessirler Hz. Yusuf’un gordiigii burhanla ilgili rivayetlerin bir kismini uzun
uzun sOyle aktarirlar: Taberi tefsirinde, hemen hemen burhan ve meyletme ilgili biitiin rivayetleri
zikretmektedir. Rivayetlerin neredeyse tamaminda Hz. Yusuf’un meyli ile ilgili onun kadinin yanina
uzandigy, elbisesini ¢ikarip, bir rivayete salvarini ¢oziip, bir erkegin karisinin yanina oturdugu gibi ona
yaklastigi vb. durumlar ifade etmektedir (Taberi, 2012: V/4501-4503).2 Ibn Kesir ve Razi de
tefsirlerinde Hz. Yusuf’a sug isnat eden rivayetlere yer vermis, ancak bunun asilsiz oldugunu delilleriyle
tenkit ederek ifade etmislerdir (Ibn Kesir, 1982: 11, 474-475; Razi, 2005:V1, 95-96). ibn Kesir ayrica
Hz. Yusuf’un temiz olduguna dikkatleri ¢ekerek, Allah’in da buna Yusuf Suresi 24. ayette “kotiligi”,
“fuhsu” ondan uzaklastirmak, “O, bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdand:” kelimeleri ile dort kere
sahitlik ettigini sOylemektedir. Onun kadina yonelmek gibi bir davranista bulunmadigini israrla
savunmaktadir. Meyletmek kelimesini ise ii¢ sekilde agiklamaktadir:

1. Hz. Yusuf kadini kendinden uzaklastirmaya, onun bu koétii fiili islemesine mani olmaya meyletmistir.
2. Allah Hz. Yusuf’un sehvetini, meyil olarak tabir etmistir.
3. Meyletmek iginden gegirmek manalarina da gelebilir (Ibn Kesir, 1982: 11, 474-475).

Kurtubi de, Hz. Yusuf’un meyli ile ilgili rivayetlere yer vermis, Hz. Yusuf’un zindana atilmasini onun
kadina meyletmesi dolayisiyla temizleme sebebi oldugunu séylemistir (el-Kurtubi 2012: IX, 116-118).
Burada su hadisi aktararak goriisiinii teyit etmeye calismistir. “Kulum bir giinah islemeyi i¢inden gecirip
de islemezse, ona bir iyilik olarak yazilir. Kulun islemeyi icinden gecirdigi giinahi terk etmesi sebebiyle
ona bir iyilik olarak yazilyyorsa, o halde béyle bir durumda giinah yok demektir.” (el-Kurtubi 2012: TX,
118). Hz. Yusuf ‘ta fiili bir hareket asla gerceklesmedigine gore. Kusur da islememistir. Sayet kusur
islemis olsaydi tovbe etmesi gerekirdi ve Allah’in ayetin devaminda onu 6vmesi diisiiniilemezdi (Razi
2005: VI, 96) Zuhayli ise ayette gegen levla (olmasaydi) kelimesine dikkatleri ¢ekerek, bu kelimeden
anlasilan mananin Hz. Yusuf’un kalbinde Allah korkusu oldugu i¢in bdyle bir seyi asla arzu etmedigini
ifade etmistir. Cilinkii “/evia ” kelimesi bir seyin meydana gelmesi imkansiz oldugunda kullanilmaktadir
(Zuhayli, 1991: VI, 474) der.

Hz. Yusuf’un Allah’tan istedigi siginma, onun itaatine siiphe duymadan gotiirecek sebebi kendisi i¢in
yaratmasini ve kalbinde gilinaha gotiirebilecek seyleri gidermesini istemesi anlamindadir (Razi 2005:
VI, 94). Bayrakli ise Hz. Yusuf'un Allah'a siginmasi cinsel i¢giidiiniin etkisinden kurtulmak, insan
giiclinli astigini ifade etmektedir. Akil ve irade devre disi kaldigindan cinsel ahlaki korumak imkansiz
hale gelmektedir. Yiice Allah'in miidahalesi sayesinde boyle bir tekliften kurtulmak miimkiin olmustur
(Bayrakli, 2013: IX, 400).

Allah’a siginmak, kendisini bilyiitene ihanet etmemek ve bu fiillerin ziilim oldugunun bilincinde olmak
peygamber ahlakidir. Bu ayetler ile Yiice Allah gelecek nesillere ahlak egitimi vermektedir. Bu ahlakin
modeli Hz. Yusuf olmaktadir. Kur’an her Peygamberin hayatinda bir deger one ¢ikarmaktadir. Hz.
Yusuf’ta da iffetli olma 6ne ¢ikmaktadir (Bayrakli, 2013: IX, 401).

2 Benzer rivayetler igin bkz. Maverdi, en-Nuketive’l-Uyun Tefsiru’l-Maverdi, Beyrit, ts., I11, 23-25.
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Seyyid Kutub da, bu tiirden rivayetlerin aktarilmasinm elestirerek, tiim bunlarin bir yamalamadan, bir
uydurmacadan Steye gegmedigini ifade etmistir. Isaret ya da burhamin Allah'in kullar1 igin seriatinda
belirledigi ilkelerden bagka bir sey olmadigimi sdylemistir (Kutub, ts: VIII, 384-385). Hz. Yusuf
Peygamber'in i¢inde dogan Allah korkusu ve koklii iman nurudur ki, onu kalp goziiyle gérmiistiir
(Yildirim, ts: VI, 2945). Nitekim Yusuf Suresi 24. ayette Allah Teald, Hz. Yusuf’un bu imtihandan
basariyla gectigini, ihlash kullardan oldugunu, koétiiliik ve fuhustan uzaklastirildigini acikga ifade
etmektedir. Eger insani zaafinin hilafina davranmaya gii¢ yetiremeseydi, Allah hemen kendisine vahiy
indirir ve onu dogru yola sokardir (Mevdudi, 1996: 11, 45). Bu da, elbette Kur’an’da yerini alirdu.

Said Simsek ise Hz. Yusuf’un bu koétii davranistan uzak durmasinin nedenini onun samimiyetinden
kaynaklandigini belirterek, burada herhangi bir olaganiistiiliik aranmamasi gerektigine vurgulamistir
(Simsek, 2012: 111, 22). Bir hadiste, Allah'in golgesinden bagka hi¢bir golgenin bulunmadig bir giinde
Allah’1n kendi golgesinde golgelendirdigi yedi kimseden biri olarak kendini, soylu giizel bir kadinin
nefsini tatmin i¢in davet ettiginde, “Ben, Allah'tan korkarim” diyen adam zikredilmistir (Buhari, Ezan,
36; Zekdr 16, Rikak,24, Hudud,19; Muslim, Zekdt, 91). Yusuf’un durusu béyle bir durustur. Buradan
anlasiliyor ki burhandan kastedilen, Allah korkusudur.

Elmalili ise tefsirinde bir¢ok miifessirin aksine ayetleri yorumlarken kadinlar1 genellemeye yonelik bir
atifta bulunmamus, onlar1 ayartict bir figiir olarak gérmek yerine sozii hep Hz. Yusuf’un iffetine
baglayarak tamamlamistir. Ona gore, Hz. Yusuf’un kadinin arzu ve istegini yerine getirmeye yonelik
her tiirli i¢ ve dis faktorler tamamlanmig, miisait bir ortam varken, bu durumda bile Allah’in isaretini
gdrmesi, onun ahlaki yiiceligini, olgunlugunu gostermektedir. Ayni sekilde o da Hz. Yusuf’un kadinin
arzu ve niyetine uymamasinin, erkeklik duygu ve kuvvetinin eksikligi gibi fizyolojik bir eksiklikten
kaynaklanmadigina dikkat ¢ekmistir. Aksi halde Hz. Yusuf’un iffetinin ve namuslu davranmasinin
biiyiik bir anlami olmayacagini ifade etmistir (Yazir, ts: IV, 2856; Yasaroglu, 2013:46).

Iffet timsali Hz. Yusuf, sarayda tehlikeli bir plan ve tehditle kars1 karsiya kalmistir. Bu tehdit sadece
Misir Azizi’nin esinden gelmiyordu. Misir sosyetesinin kadinlart Yusufu elde etmek icin adeta
yarigirlar. Ancak Yusuf iffetinden ve haysiyetli durusundan geri adim atmaz ve adeta daha zor olan1 bir
durumu rabbinden niyaz eder: “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettikleri seyden daha
sevimlidir. Eger Sen, bu kadinlarin tuzagini/diizenini benden uzak tutmazsan, (korkarum ki) ben onlara
meylederim de cahillerden olurum.” (Yusuf, 12/33) diyerek Allah’a sigmir ve iffetine toz
kondurmaktansa senelerce hapiste yatmayi tercih eder. Hz Yusuf’un iffetinin kendisini giinaha ¢agiran
kadin tarafindan daha sonra dile getirilmesi dikkat ¢ekicidir: “Ben onun nefsinden murat almak istedim,
ama o iffet ve ismetine sumsiki bagh kaldi.” (Yusuf, 12/32). Nezih ve asil bir ruha sahip olan Hz. Yusuf
kadinlarin tekliflerine gonliinde asla yer vermemekle birlikte “Eger tuzaklarini benden uzak tutmazsan
onlara géniil veririm ve cahillerden olurum” diyerek realiteyi de gozden uzak tutmaz. Cilinkii bu fitri
bir duygudur. Neticede duasina karsilik bulur ve bu zor imtihanda iffet ciheti ile zara gérmez ancak
zindana atilmaktan da kurtulmaz.

Hz. Yusuf’un Ziileyha’y1 reddedisinin arka planinda yer alan niyet de iizerinde durulmasi gereken bir
diger husustur. Ciinkii bir kiginin ben iffetliyim demesi yeterli degildir. Ancak kendisini mevki sahibi
ve giizel bir kadin davet eder bu sartlar altinda teklifi geri ¢evirirse o zaman iffetli oldugu ispatlanmis
olur. Hz. Yusuf fiilen bunu ger¢eklestirmistir (Bayrakli, 2013: IX, 405). Zira onun kars1 karsiya kaldig
gayri ahlaki teklifin farkli gerekgelerle reddedilmesi de miimkiindiir. Ornegin hukuk sisteminin
uygulayacagi miieyyide, toplumun tepkisi ya da cinsellikten kaynaklanan iirkeklik ya da korkularla
boyle bir teklif geri ¢evrilebilir. Ancak s6z konusu Hz. Yusuf hadisesinde bunlarin hicbirisi yoktur.
Biitiin sartlar bu fiili islemeye uygun oldugu halde Hz. Yusuf’un imtina etmesi iffetli oldugunun
ispatidir. Aksi takdirde herhangi bir baska sebepten dolay imtina edilmesi kisinin iffetli oldugunu
gostermez (Yildirim, 2002:108). Hz. Peygamberin ifade ettigi gibi sadece Allah’in korkusundan boyle
fiili islemekten vaz gegmesi (Buhari, Ezan, 36; Rikak, 24; Muslim, Zekat, 91) iffetli oldugunu gosterir.
Nitekim Islam alimleri bu tutumun bizzat kisinin kendi bilingli tercihine dayanmasi ve giiclii bir iradi
cabayla gerceklestirilmesi gerektigini belirtirler. Psikolojik veya bedeni bir zafiyetten, acizlik, korkaklik
ve bilgisizlikten yahut baska bir engelden dolay1 zevklerini terk eden kisi erdemli ve iffetli sayilmaz
(Cagrici, 2000:507).

Hz. Yusuf, kadinin biitiin tahriklerine kars1 iffetli durusuyla Allah katinda yiice bir makama ermistir. O,
kadinin ¢irkin teklifini reddederek, Allah’a siginmistir. Bu kotii fili yapmaktansa zindanda kalmay1
tercih etmistir (Yusuf, 12/33). Bunun nedeni Hz. Yusuf’un iffetini koruma istegidir. Allah da onun
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duasini kabul edip, onu bu durumdan kurtarmistir (Yusuf, 12/34-35). Servet, s6hret, makam ve sehvet
giiniimiiz miminlerinin en biiyilk imtihanlarindan biridir (Yasaroglu, 2013:47). Bu imtiham
kaybetmemenin yolu ihsan derecesinde Allah’a iman ve giiglii bir iradeden geger. Kisi, Allah’mn
yardimiyla, iradesine sahip ¢ikarak biitiin kotiiliiklerin iistesinden gelebilir. Erkeklerin Hz. Yusuf’tan
ornek almasi gereken 6zelligi onun iffeti, namusu ve Allah korkusudur. Ayrica kadin hangi sartlarda
bulunursa bulunsun, erkek insani zaaflarina si§inma geregi duymamalidir.

“Yusuf’un kalbinde dini terbiye olmasaydi, o da meylederdi.” demek, erkekleri ancak dini terbiye ve
vicdanin emri muhafaza edebilir, demektir (Carullah, 2014: 106). Burada erkekte bulunmasi gereken
dini terbiye bilyiik onem arz etmektedir. Gozii namahremden korumak insana bir iman ve ibadet lezzeti
tattirir (Topaloglu, 1965:185). lyi ailelerde yetismis insanlar tipki Hz. Yusuf gibi ailesinden ne kadar
uzakta yasarsa yasasin tek basina kalsa bile anne babasindan 6grendigi dogru tutum ve davraniglar
hayatinda uygulayacak, basina gelebilecek tehlikelerden kendisini koruyabilecektir. Bu nedenle
ebeveynlerin evlatlarini dini ve ahlaki konularda bilhassa helal ve haram hususunda iyi bir egitim
vermeleri gerekmektedir. Nasil ki yeni yetisecek neslin kalitesi ilme dayali, ciddi bir terbiyeye bagliysa,
milletin gelecegi de neslin kalitesine baglidir (Canan, 2013:226). Zira Hz. Yakup 6liim dosegindeyken
bile ogullarinin kalbine tevhid inancini yerlestirmek icin nasihatlerde bulunmaya devam ederek
cocuklarina sdyle nasihatte bulunmustur: “.... Benden sonra kime ibadet edeceksiniz?” dediginde, onlar
da, “Senin ilahina ve atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak in ilahi olan tek bir ilaha ibadet edecegiz, bizler
O’na boyun egmis Miisliimanlariz. Demigslerdir...” (Bakara, 2/133) Ancak burada sadece iyi aile
terbiyesi almis insanlar bu kotii davranistan kendini alikoyabil.ir, digerleri bu sugu isleyebilir anlami da
¢ikarilmamalidir. Ailesinden iyi bir egitim almamig ya da aile ortaminda yetismemis bir birey de i¢inde
var olan Allah korkusuyla iradesine hakim olabilir, boyle zor bir imtihandan basari ile ¢ikabilir.

5. MISIR SARAYI’NDA iFFET ANLAYISI

Hz. Yusuf’un boyle bir imtihana tabi tutulmasinin énem ve gerekliligi o donem Misir toplumunun ve
ozellikle sarayin manevi ve ahlaki sartlar1 gbz Oniinde bulundurulursa apacik ortaya cikmaktadir.
Genelde ve 0zelde “yiiksek sosyete” bayanlarin cinsel 6zgiirliige sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Allah
Yusuf’u boyle bir ortamda denemek istedi. Ciinkii Yusuf (as) bastan bir toplumunda ilahi misyonunu
yerine getirmek lstelik siradan bir adam degil bir yonetici ve peygamber aday1 olarak gorev yapmak
durumundaydi.

Yiiksek sosyete bayanlarinin davraniglarindan anlasildigina gore bu geng ve yakisikli koleyi kendilerine
cekmek icin yapamayacaklar1 sey yoktu. Geng ve yakisikli kélenin giizelligi karsisinda duyduklar
hayranlig1 acik¢a utang duymaksizin belli etmeleri, evin haniminin da onu tahrik etmek icin elinden
geleni yaptigini ve yapmaya da devam edecegini ¢ekinmeden ve utanmadan itiraf etmesi o giinkii saray
ve yiiksek sosyetenin ahlaki durumu hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir (Mevdudi, 1996: 11, 452).

Kadin o kadar niyetlidir ki kendinden kurtulmak i¢in kagmaya baslayan Yusuf’un pesini birakmaz: ikisi
de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini arkadan yirtti. Kapinin yaninda kocasi ile karsilastilar.
Kadin dedi ki: "Senin ailene kétiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem verici bir
iskenceden baska ne olabilir?" Yusuf, "Asu kendisi benim nefsimden murat almak istedi." dedi. Kadinin
akrabasindan biri séyle sahitlik etti: "Eger gomlegi onden ywrtilmigsa, kadin dogru séylemistir; bu ise
valancilardandwr.  Eger gomlegi arkadan ywtilmissa, kadin  yalan soylemistir, bu dogru
soyleyenlerdendir." Aziz, Yusuf'un gémleginin arkadan ywtilmis oldugunu goriince dedi ki: "Siiphesiz
bu, siz kadinlarin tuzagimzdir. Sizin tuzagimz gercekten yamandir. Yusuf! Sen bundan (olanlar:
soylemekten) vazgeg!(kapat) Hanim! Sen de giinahimin affim dile! Ciinkii sen giinahkdrlardan oldun”
(Yusuf,12/25-29) dedi.

Seyyid Kutub, Aziz’in bu tavrint elestirmekte, onu vurdumduymaz olarak nitelendirmektedir. Karisi
tarafindan aldatilan bir insanin tavr elbette bu degildir ve olmamalidir. Olay1 6rtbas etmek, hicbir sey
olmamusg gibi davranmak adamin vurdumduymazligini net bir sekilde gostermektedir.

Bu olayda goriildiigii gibi, cinsel ic¢glidiisiiniin etkisinde kalan bir kadin bunu elde edemeyince
hir¢mlagsir saldirgan olur. Kadin Hz. Yusuf’un gémlegini yirtiyor. Bu ifade, tarihi bir olgu olarak kadinin
i¢giidiisii kabardigr zaman, ¢ok giiclii tuzaklar kurabiliyor. Bu tuzaklara da bir¢ok biiyiik insan da
diismiis, lekelenmis onurlarimi kaybetmisglerdir. Hz. Yusuf, Allah’in merhameti ve delili sayesinde
kurtulabilmistir (Bayrakli, 2013: IX, 406).
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Yukaridaki ayette gecen ifade dahi saray ¢evresini tanimamiz i¢in yeterlidir. Yusuf’un masum oldugu
ortaya ¢iktiktan sonra bile boyle bir davranisin sergilenmesi sadece zevahiri kurtarmaya yonelik bir
cabadir. Bu davranis hem o giinkii Misir saraymin durumunu hem de her asrin cahiliye aristokrasinin
durumunu gostermesi bakimindan 6nemli ipuglart vermektedir. Ciinkii toplumun ileri gelen birinin
hanim1 olmasi hesabiyla duyulmasini istemiyor diger taraftan adeta gecistirmeye calistyor. Fakat buna
ragmen bazi hizmetciler olayr disart sizdirmiglardi. Sarayin diger kadinlart vezirin karisinin bu
olayindan haberdar olmus ve kinamiglardi (Kutub, ts: VIII, 387-388).

Olayin duyulmasi istenmemesine ragmen, olaymn dedikodusu yayginlasiyor. Sehrin deger aristokrat
kadinlar1, Aziz’in karis1 hizmetcisine asik olmus deyince, Aziz’in karisi onlar1 davet etmis daha sonra
Hz. Yusuf’a karsilarina ¢ikmasini sylemis onlar da Yusuf’u goriince parmaklarini kesmislerdi. Aziz’in
karis1 onlari bu durumu karsisinda kendisinin hakli oldugunu sayet dedigimi yapmazsa onu zindana
attiracagini soylemistir. Hz. Yusuf bu bela karsisinda zindana girmenin kendisi i¢in daha hayirh
oldugunu istemis Allah’ta onun duasini kabul etmisti (Yusuf, 12/30-34).

Burada su hususun vurgulanmasinda fayda vardir: Misir'in ileri gelenlerinin hanimlari, Ziilleyha'nin zina
gibi cirkin bir fiile tesebbiis etmesini kinamis olmalarina ragmen Ziileyha, davet ettigi hanimlarin
yaninda ihtiraslarin1 ve gayri ahlaki niyetini acik¢a ildn etmekten ¢ekinmemistir. Nitekim ziyafet
esnasinda, kendisine asik oldugu Yusufu davetlilerin huzuruna ¢ikararak, boyle yakisikli ve giizel bir
koleye asik olmanin, toplum degerleri agisindan, kendisi i¢in bir eksiklik olmadigini vurgulamak
istemistir (Karaman vd., 2007: II1, 229).

Kadinin, ihtirasini ilan edip, gayri ahlaki niyetlerini rahatca a¢iga vurmasi Misir yiiksek sosyete sinifinin
ahlaken en asagi derckeye diistiigiinii gosterir. Ayni zaman da kadinin davete ettigi bayanlar da
sosyetenin iist mevkilerine mensup bayanlardi. Askina miiptela oldugu gencin ne kadar yakisikli
oldugunu gostermek i¢in misafirlerin huzuruna ¢agirmasi bu gosteride istirak edilmeyen higbir seyin
olmadigini gosterir. Bayanlar da evin hanimini takdir etmemisler; fakat dyle goriilityor ki, kendileri onun
yerinde olsalardi ayni seyleri yapacaklardi (Mevdudi, 1996: 11, 456).

Dedikodular1 susturmak icin Aziz’in karisinin su¢lu oldugu ortaya ¢ikmasina ragmen ona bir ceza
verilmemis Hz. Yusuf’un zindana atilmasi uygun goriilmiistii. Bu da insanlar hakkindaki haberlerin
olayin oldugu gibi yayilmayabiliyor. Sosyal statiiye gore, olayda rol alan insanlar etkilenirler. Aziz’in
hanimi o andaki statiisii geregi ceza almiyor; Hz. Yusuf su¢suz oldugu halde cezalandiriliyor ve zindana
atiliyor (Bayrakli, 2013: IX, 413-414).

Ote yandan olay netlestikten sonra boyle tavir sergilemesi kadinin kocasinin ¢ok kiskang olmadigim
gostermektedir (Bayrakli, 2013: IX, 407). Ciinkii efendi, karisi ile kélesinin arasina girmiyor ve olup
bitenlere goz yummak istiyor. Bu kadar iffetsizligi hos goriiyor ve sadece toplumun duymamasini ve
oOrtbas edilmesini istiyor.

Hz. Yusuf, cinsel birliktelik i¢in gerekli biitiin sartlarin kusursuz ve eksiksiz bigcimde hazir oldugu bir
ortamda mutluluk ve huzuru gayri ahlaki cinsel hazza teslim olmakta degil; tam aksine iffetli kalmakta
aramigtir. Kontrol edilmesi oldukga zor sartlar altinda nikahsiz cinsel beraberlikten uzak durmaya
calismakla kalmamis, bu ugurda karsilasacagi diger sikintilar1 da gogislemeye hazir oldugunu
kanitlamistir (Kasapoglu, 2003: 64). O, kisiyi giinah ve hataya ¢eken nefsinin bilincindedir. Ziileyha’ya
kars1 insanin tabiati geregi iginden gegen, ancak kasit ve kararlilik tagimayan egilimi gizlememis,
yasanan olayda nefsinin tamamen ilgisiz olmadigimi miitevazi bir sekilde “Ben nefsimi temize
¢tkaramam” (Yusuf,12/53) diyerek itiraf etmistir (Kasapoglu, 2003: 63).

Ancak s6z konusu goriis bu sozlerin Hz. Yusuf’a ait olduguna kani olanlarin goriisiidiir. Fakat biitiin
miifessirler ayn1 kanaati paylasmamaktadir. Bu sozlerin Hz. Yusuf’a ait oldugunu kabul eden
miifessirlere gore, kral bir riiya gordii bunun tevil edilmesini istedi. Kimse tevil edemeyince Hz.
Yusuf’un hapis arkadaslar1 Hz. Yusuf’tan soz ettiler. Kral onu getirmelerini istedi. Hz. Yusuf kralin
gecmiste olan olayla ilgili kadinlar1 hesaba ¢ekmesini ondan sonra gelecegini sdyledi (Yusuf,12/43-51).
Kadinlar, suglarini itiraf edince Aziz’in karisi da itirafta bulundu ve simdi gergek ortaya ¢ikti dedi
(Yusuf,12/51). (Hz. Yusuf): “Benim boyle yapmam, Aziz’in yoklugunda, benim kendisine hainlik
etmedigimi ve Allah’in hainlerin tuzaklarin basariya ulastirmayacagini bilmesi i¢indir” (Yusuf,12/52)
dedi.
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Miifessirler, bu ayetlerin tefsirini uzun uzun yapmuslardir. Bu s6ziin Hz. Yusuf’a ait oldugunu sdylerken,
onun insani tarafin1 ve nefsin insam kotiiliige sevk edebileceginden hareketle Hz. Yusuf’un da Allah’in
yardimi ve merhameti olmadan buna meyil edebilecegini soylemislerdir. (Hz. Yusuf): “Benim bdyle
yapmam, Aziz’in yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve Allah’in hainlerin tuzaklarim
basariya ulastirmayacagim bilmesi icindir.” (Yusuf,12/52) dediginde; Cebrail veya Kral: “Istek
duydugun zaman da nmi?” O zaman Hz. Yusuf: “ Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin
merhamet ettigi hari¢ nefis asirt derecede kotiiltigii emreder” (Yusuf,12/53) diyerek miitevazi bir itirafta
bulundugu, bundan dolay1 bu sdzlerin Hz. Yusuf’a ait oldugu kabul edilmistir (Taberi, 2012: V1,4564-
4568; Razi 2005: XVIII,130-135; Kurtubi,2012: IX,142-145). Hz. Yusuf bu sozleri zindanda iken
sorusturmanin sonucunu égrendikten sonra sdylemis oldugu anlasiimaktadir (Mevdudi, 1996: 11, 470).

Fakat Razi, ibn Kesir ve Ibn Teymiyye ise 52-53 ayetlerin, Aziz’in karismin sézlerinin devam oldugunu
sOylerler. Ziileyha bu sdzleriyle, evinde bulundugu sirada Yusuf’a haksizlik etmekle beraber, Yusuf
zindana girdikten sonra ardindan ona ihanet etmedigini, gercegi itiraf ettigini belirtmektedir. Ciinkii bu
sOzler, kadilarin sorgusu sirasinda kralin huzurunda sdylenmistir. O sirada Yusuf orada degil, zindanda
idi. Sayet bu sozler Hz. Yusuf’a ait olsaydi, Hz. Yusuf’un kadinlarin itirafin1 duyduktan sonra bdyle
sOylemis olmasi gerekirdi. Fakat bu hususta herhangi bir ayet yoktur. Ciinkii heniiz Yusuf zindandadir.
Orada degildir. Daha sonra sdylenen sozlerin de kralin huzurunda gegen konusmalar arasina konmasi
uygun olmaz. Soziin gelisinden anlasilmaktadir ki, 6teki kadinlarin itirafindan sonra Ziileyha da
itiraflarda bulunmus ve 51in sonu ile 52 ve 53.ncii ayetlerin anlattig1 sdzleri sdylemistir (ibn Kesir,
1982: 11,481-482; Razi 2005: X VIII, 129-131).

Mevdudi ise “Ibn Teymiyye gibi bir dlimin goziinden boyle bir piif noktast nasil kagtigina sasirdim
”diyerek bu gorisii elestirir. “Ciinkii soz konusu ipucu, konusmanin iginde a¢ik bicimde gecmektedir.
Aziz’in hamimin 51. ayetteki itirafi onun diisiik karakterini yansitmakta, buna karsilik 52. ayette asil ve
agirbasl konusma hanim diistiigii seviyeden ¢ikarmak isteyen bir havadadir. Bu ise yalmizca Hz.
Yusuf’un asil karakterini yansitmaktadwr. A¢iktir Bu sézler dogru kerem sahibi miitevazi ve Allah’tan
korkan birinin sozleridir.” (Mevdudi, 1996: 11, 470).

6. SONUC

Yiice Allah’in en giizel kissa olarak nitelendirdigi Yusuf kissasi incelendiginde birgok sonuca varmak
miimkiindiir. Ancak bu ¢alismada iffet 6rnekligi iizerinde duruldugu igin sadece bu konuda nasil bir
sonug elde edildigi lizerinde durulacaktir.

Yiice Allah Kur’an’da, gozleri haramdan koruma, zinadan kaginma, namus, seref ve haysiyeti yani iffeti
koruma kisacast sorumluluk konusunda cinsiyet ayirt edilmeksizin vahye muhatap kabul eder ve
sorumlu tutar. Herhangi bir sekilde kadina ya da erkege ayricalik taninmaz. Her iki cins de esit sekilde
vahye muhatap kilinmakta, 6ziinde insan olarak degerlendirilmektedir. Ayni1 zamanda birbirlerini
tamamlayici unsurlar olarak nitelendirilmektedir. Kadin da erkek de Allah katinda ayn1 konuma sahiptir.
Bu acidan kadin ve erkek cinsiyet merkezli degerlendirilmeyip, insan merkezli ele alinmalidir. Kadin
ve erkegin birbirlerine kars1 farkli fizyolojik ozelliklerinden dolayr herhangi bir gii¢ elde etme ve
iistiinliik yarisina girmelerini gerektirmez.

Yiice Allah’in bu konuyu en ince detaylariyla anlatmasinin sebebi; insanlarin hukuken delile ve sahide
dayanip objektif davranmalarinin 6nemini belirtmek ve delilsiz, ispatsiz higbir insan hakkinda karar
vermemelerini gerektigine dikkati ¢cekmek oldugu diistiniilebilir.

Gliniimiiz toplumunda 6ne ¢ikan anlayis, namus, seref, haya gibi degerlerin kadinda bulunmasi
gerektigidir. Kadinlar namus ve serefini korumakla yiikimli olurken, erkekler ‘erkektir yapar’
anlayisiyla sorumsuz, iffetsiz bir varlik haline doniistiiriilmiis ve kadini da bu hususta denetlemek ve
yargilamak hakkina sahip olduklar diisiincesi n plana ¢ikariimaktadir.

Bir kadinin Hz. Yusuf gibi bir peygamberin aklini kolayca ¢elmesi asla diisiiniilemezken, miifessirlerin
bu durumu kendi lehlerine ¢evirmek i¢in Hz. Yusuf’u bir kadin karsisinda garesiz, boynu biikiik ilan
etmeleri akil erdirilebilir bir tutum ve davranis degildir. Miifessirler kadinin arzusunu ayartici bir figiir
olarak gostererek kadin karsisinda neredeyse Hz. Yusuf’un iradesini sifirlamiglardir. Hz. Yusuf’u ve
onun sahsinda biitiin erkekleri son derece zayif bir karaktere doniistiirmiislerdir. Oysaki Yusuf
Suresi’nde muhtevi ayetler bastan sona incelendiginde vurgulanan husus Hz. Yusuf’un nasil iffetli
davrandigi ve bu imtihani nasil bagardig1 olmalidir.
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Misir Azizi’nin karisindan yola ¢ikarak kadinin hilekdr olmasinin, kadinin fitri bir 6zelligi olarak
sunulmasi, ayartici bir figiir olarak resmedilmesi, kadinin asagilanmasinin yerine, Misir sarayindaki iffet
anlayis1 ve sosyolojik yapisinin &ne ¢ikarilmasi gerekirdi. Ozellikle Misir Azizi’nin olaya sahit olduktan
sonra sergilemis oldugu tutum sarayin iffet anlayisini ortaya ¢ikarmasi bakimindan énemlidir.

Ote yandan saray ¢evresinde bulunan diger kadinlarin, Azizi’nin karisim kinamalarina ragmen daha
sonra ortaya koyduklar1 tutum da séz konusu ¢evrenin iffet anlayisini ortaya koymalar1 bakimindan
iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir konu olmalidir.

Yine her erkegin, Aziz’in karist gibi iffetsiz bir kadin karsisinda Hz. Yusuf gibi iffetli bir durus
sergilemesi gerektigi iizerinde 6nemle durulmasi gerekirken, kadina odaklanilmasi, kadin {izerinden bir
iffet anlayis1 ortaya koymaya ¢aligmalart ve tiim kadinlart bu kategoride degerlendirmeleri dogru bir
degerlendirme olmasa gerek. Halbuki namus ve iffet sadece kadinlarin sahip olmasi gereken bir ahlaki
deger degil aym1 zamanda erkekler icin de sahip olmalar1 gereken bir ahlaki deger oldugu
unutulmamalidir.

Glniimiiz diinyasiyla Hz. Yusuf’un iginde bulundugu saray arasinda pek c¢ok yonden benzerlikler
oldugu soylenebilir. Nefsin arzulariyla cepecevre kusatilmis durumdaki bireylerin kendilerini
koruyabilmesi ancak Allah’a siginip, iffeti kalkan haline getirmek suretiyle miimkiindiir. Gayri ahlaki
tutum ve davranislarin, haz kiiltiiriiniin neredeyse bir hayat tarzi haline getirildigi kiiresel diinyada;
edepleriyle, iffetleriyle nezih bir sekilde yasamak isteyen miiminler, 6zellikle miimin gengler Hz.
Yusuf’un iffet ve ihlas sembolii tutumunu kusanarak haramlardan kaginmali ve bdylece peygamber
ahlakini bir model olarak insanliga sunabilmelidir.

Cagimiz iletisim teknolojisindeki gelismelerin de etkisiyle insanlarin sehevi arzulart kamgilanmakta ve
iffetsizlik 6rnegi davranislar ne yazik ki kolayca mesruiyet zemini bulabilmekte ve su¢ olmaktan
¢ikmaktadir. Servet, sohret, makam ve sehvet giiniimiiz miiminlerinin en biiyiikk imtihanlarindan biridir.
Sehvet imtihan karsisinda 6zellikle iffetini korumak isteyen gencler i¢in haya ve iffet timsali Hz.
Yusuf’un asil durusundan alinacak biiyiik dersler oldugu unutulmamalidir.

Sonug olarak peygamberler tutum ve davranislariyla insanlar i¢in 6rnektirler. Peygamberlere has ismet
sifat1 vardir. Ancak zannedildigi gibi sadece iyilik ve itaat olan seyleri yaptiran, giinah olan seyleri de
isletmeyen bir sifat degildir. Allah peygamberi itaate zorlamadig1 gibi glinah islemekten de alikoymaz.
Ne var ki ismet Allah’in bir litfu oldugu i¢in, potansiyel anlamda uyari, denetim, gézetim altindaki
peygamber, hiir iradesiyle aktif bir bicimde hep hayra ve iyilige yonelir, kotiiliikten kaginir. Eger kasit
ve iradesi olmaksizin kendisinde bir hata vuku’ bulacak olursa Allah onu uyarir, kinar; bu hususta
peygamberini kendi halinde birakmaz ve uyarir. Dolayisiyla peygamberlerde ismet sifatinin bulunmasi,
onlar1 sorumlu olmaktan alikoymamaktadir. Peygamberi kendisine 6rnek secen ve rol model olarak
kabul eden bir geng de bu uyarilarin 15181 altinda kendisini ve iffetini koruyabilmelidir.
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