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Sevkani’nin Fethii’l-Kadir Adh Tefsirinde Miiskil Ayetleri Tevil Metodu !

Shawkanr’s Method of Interpretation of the Mushkil Verses in His Tafsir Titled Fath al-
Qadir

OZET

Bu makalede Sevkani’nin Fethii’l-Kadir isimli tefsirindeki miigkil ayetler aragtirma konusu yapilmistir. Aragtirmanin amaci
Sevkani’nin s6z konusu eserinde celigkili goriinen ayetleri nasil bagdastirdig: ve aralarinda varmis gibi goriinen tenakuzu nasil
tevil ettigini ortaya ¢ikarmaktir. Zira bu durum, yasadigi déonemde pek ¢ok eser telif etmis ve miictehid derecesine ulagmis bir
miifessirin Kur’an ayetleri arasinda miiskil goriinen hususlari nasil tevil etti§inin anlagilmas1 ve neticede Kur’an’mn dogru
anlagilmasina katkis1 agisindan 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada literatiir taramas1 yontemi kullanilarak Sevkani’nin Fethii’l-
Kadir adl1 5 ciltlik tefsiri ele alinmistir. Buna ilaveten konunun anlagilmasina katki sunacak diger eserlerden de istifade edilmistir.
Arastirmanin asil konusuna geg¢meden evvel kavramsal cerceve baglaminda miiskilin liigavi anlamlari, Miigkilii’l-Kur’an
kavraminin tanimi, tercih kaideleri, tenakuz sebepleri ve sekilleri hakkinda kisa malumat sunulmustur. Arastirma neticesinde
sunlar1 soyleyebiliriz: Sevkani eserinde Miiskilii’l-Kur’an konusuna yer vermistir. O aralarinda geligki ve tenakuz varmis gibi
goriinen ayetlerle ilgili hem kendi reyini hem de konuya iliskin rivayetleri ele almistir. Miiellif, ayetler arasinda zahirde tenakuz
varmis gibi goriinse de gergekte asla bir ¢eliskinin olmadigini agikliga kavusturmustur. O, miigkil ayetleri bagdastirmak i¢in bazen
kendisinden 6nceki miifessirlerin goriislerine yer vermis, bazen basta Ibn Abbas olmak iizere miigkil goriinen Ayetlerle ilgili
nakillerde bulunmustur. Miifessir, muhtelif goriisleri zikrettikten sonra kendi tercihini belirtmistir. O, bazen de ayetlerin cem
edilmesine iliskin pek ¢ok rivayeti aktarmakla yetinmis ve bu konudaki tercihi okurlarma birakmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miiskil, Miiskilii’l-Kur’an, Sevkani, Fethii’l-Kadir.

ABSTRACT

In this article, mushkil verses in Shawkani’s tafsir titled Fath al-Qadir were investigated. Shawkani included the subject of
Mushkil al-Qur’an in his work. The aim of the research is to reveal how Shawkani reconciles the seemingly contradictory verses in
his work and how he interprets the apparent contradiction between them. Because this situation is important in terms of
understanding how a commentator who wrote many works during his time and reached the degree of mujtahid interpreted the
seemingly difficult issues among the verses of the Qur’an and, as a result, his contribution to the correct understanding of the
Qur’an. In this study, Shawkant’'s 5-volume commentary titled Fath al-Qadir was discussed using the literature review method. In
addition, other works that will contribute to the understanding of the subject have also been used. Before moving on to the main
subject of the research, brief information was presented about the literal meanings of the word mushkil, the definition of the
concept of Mushkil al-Qur’an, the rules of preference, the reasons and forms of contradiction in the context of the conceptual
framework. As a result of the research, we can say the following: He discussed both his own opinion and the narrations on the
subject regarding the verses that seem to have contradictions and inconsistencies among them. The author has clarified that there is
no contradiction between the verses, even though there may appear to be a contradiction on the surface, in reality, there is no
contradiction at all. In order to reconcile the mushkil verses, he sometimes included the views of the commentators before him and
sometimes he made quotations about the verses that seemed mushkil, especially from Ibn Abbas. After mentioning various
opinions, the commentator expressed his own preference. Sometimes, he was contented with quoting many narrations about the
unification of the verses and left the choice to his readers.

Keywords: Tafsir, Mushkil, Mushkil al-Qur'an, Shawkani, Fath al-Qadir.
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1. GIiRiS

[lahi mesajim son halkas1 olan Kur’an ayetlerinin muhataplari tarafindan dogru bir sekilde anlagilabilmesi
icin pek ¢ok Kur’ani ilim tesekkiil etmistir. Kur’an ilimlerinden biri de Miskili’l-Kur’an’dir. “Sdyet 0
Kur’an Allah'tan bagkasi tarafindan indirilmis olsaydi, siiphesiz onda birbirini tutmayan pek ¢cok sey
bulurlardr.” (en-Nisa 4/82) nazm-1 celilindeki meydan okuyan bu ifadelerden net ve kesin bir sekilde
anlasilabilecegi gibi Allah’in kelami ¢eligki ve tenakuzdan miinezzehtir. Fakat kutsal kitabimizi okuyan bir
kimse onda bir ihtilaf varmis vehmine kapilabilir. Iste Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu
izlenimi veren ¢eliski ve tenakuzu inceleyen bilim dali olan Miskilii’l-Kur’an bu zahiri tenakuz ve
celiskiyi ortadan kaldirmak igin tesekkiil etmistir.

Kur’an’ tefsir eden miifessirler, eserlerinde ayetleri yorumlarken miigkil olan ifadeleri tevil etmisler, bu
konudaki muhtelif goriisleri, yorumlar1 ve rivayetleri ele alarak ayetler arasinda varmus gibi goriinen
tenakuzu ortadan kaldirmaya caligmislar, Allah’in kelimelerinin birbirleriyle celiskili degil, aksine
birbirleriyle ahenkli oldugunu ortaya koymaya gayret gostermislerdir. Tefsirinde bu gibi ayetleri ele alip

ARy

cem etmeye ¢alisan miifessirlerden biri de Sevkani’dir (6. 1250/1834). Arastirmamiz Sevkani’nin “Fethii I-
Kadir el-Cami* beyne Fenneyi'r-Riviye ve’d-Dirdye min Ilm’t-Tefsir” adl tefsirinde miiskil goriinen ve
miifessirin telif ettigi ayetlerle simirlandirilmistir. Arastirmanin amaci Sevkani’nin s6z konusu eserinde
celiskili goriinen ayetleri nasil bagdastirdigi ve aralarinda varmig gibi goriinen tenakuzu nasil tevil ettigini
ortaya ¢ikarmaktir. Zira bu durum, yasadigi déonemde pek cok eser telif etmis ve miictehid derecesine
ulagmis bir miifessirin Kur’an ayetleri arasinda miigkil goriinen hususlari nasil tevil ettiginin anlagilmasi ve
neticede Kur’an’in dogru anlasilmasina katkisi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu calismada literatiir
taramas1 yontemi kullanilarak Sevkani’nin “Fethii’l-Kadir” adli 5 ciltlik tefsiri ele alinacaktir. Buna
ilaveten konunun anlagilmasina katki sunacak diger eserlerden de istifade edilecektir. Aragtirmanin asil
konusuna ge¢meden evvel kavramsal ¢erceve baglaminda miigkilin liigavi anlamlari, Miigkili’’l-Kur’an

kavraminin tanimu, tercih kaideleri, tenakuz sebepleri ve sekilleri hakkinda kisa malumat sunulacaktir.

Miiskili’l-Kur’an kapsaminda ele alinip degerlendirilebilecek ayetler miifessirden miifessire degisiklik arz
edebilir. O nedenle biz bu ¢alismamizda Sevkani’nin, “bazi miifessirler miiskil/i¢inden ¢ikilmaz buldu”
(Sevkani, 1427/2007, c. I, s. 484), “birbiriyle ¢elismez/birbirini nefyetmez” (Sevkani, 1427/2007, c. II, s.
399), “celiski/tenakuz yoktur” (Sevkani, 1427/2007, c. IV, s. 447), “bu ayet tezat teskil etmez” (Sevkani,
1427/2007, c. 1V, s. 411) ve “bu ayetle (su) ayetin arasi s6yle cem edilir” (Sevkani, 1427/2007, c. V, s.
165) gibi ifadeleri kullanarak bagdastirdigi/cem ettigi ayetlere yer verecegiz. Miellif tefsirinde -
goziimiizden kagmadiysa- toplam 22 ayr1 yerde yukaridaki ifadeleri kullanarak ilgili ayetlerin birbirleriyle
tenakuz olusturmadigini izah etmistir.

2. MUSKIL VE MUSKILU’L-KUR’AN KAVRAMLARI

Liigatte “karigik olmak, zihni karigikhiga yol agmak, birbirine zit olmak” gibi anlamlara gelen “iskal”
mastarindan ism-i fail olan miiskil kelimesi (Ibn Manzr, 1995, c. Il, s. 348-349; ibn Diireyd, 1345, c. I,
S. 68) ulimu’l-Kur’an’da “Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tenakuz
durumuna”, bu durumlar inceleyen ilme de “Miiskilii’l-Kur’an” denmistir (Zerkesi, 1427/2006, s. 357,
Suydti, 1416/ 1996, c. I, s. 72; Demirci, 2009, s. 188-189; Demirci, ts., s. 63; Demirci, 1998, s. 167;
Erdogan, 2005, s. 434; Yerinde, 2006, c. XXXII, s. 164; Turgut, 1991, s. 186; Cerrahoglu, 1985, s. 179;
Ozel, 2006, s. 122). Bir is karmasik, anlasiimaz, problemli, i¢inden ¢ikilmaz oldugu zaman (JS&a 3al)
denilir (ibn Faris, 1390/1970, c. Ill, s. 204; Halil b. Ahmed, ts., c. V, s. 296). Benzer sekilde bir is bir
kimseye karisik ve icinden ¢ikilmaz hale geldiginde o kimse bu durumu “Is bana karisik geldi.” anlaminda
(NN @l 5 e diw\) seklinde ifade eder (Ezheri, 2001, c. X, s. 16; Ayrica miiskil ve farkl: tiirevleri i¢in
bk., Cevheri, 1399/1979, c. V, s. 1736-1737; Zemahseri, 1419/1998, c. I, s. 517-518).

Ayetler arasinda celiski varmis gibi goriinse de Allah’in kelamu ihtilaf ve tenakuzdan miinezzehtir. Nitekim
Yice Allah bunu “Sdyet 0 (Kur’dn) Allah’tan baskast tarafindan olsaydi, siiphesiz onda birbirini tutmayan
pek ¢ok sey bulurlardi.” (en-Nisa 4/82) ayetiyle net ve kesin bir sekilde ifade etmistir. Fakat miibtediler
onda bir ihtilaf varmis vehmine kapilabilir. Bu sebeple o durumdakilerin vehmini gidermek gerekmektedir
(Zerkesi, 1427/2006, s. 357; Suyfti, 1416/ 1996, c. Il s. 72).

Gazzali’ye (6. 505/1111) “Sayet o (Kur'dn) Allah'tan baskasi tarafindan olsayd, stiphesiz onda birbirini
tutmayan pek ¢ok sey bulurlardi.” (en-Nisa 4/82) ayeti sorulunca gdyle cevap vermistir:

Ihtilaf, manalar arasindaki miisterek lafizlarm ihtilafidir. Maksat insanlarm o konudaki ihtilaflarim
nefyetmek degil aksine Kur’an’in bizzat kendisinden ihtilaflar1 nefyetmektir. Herhangi bir sey hususunda
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insanlarin goriisleri ¢eliskili olabilir. Biri digerine benzemez. Yani bazis1 dine ¢agirirken bazisi diinyaya
cagirir. Yine insanlarin sézlerinin tertip ve diizeni de farklilik arz eder. O nedenle bazisi siir vezninde,
bazis1 6zel tsluplarda, bazisi da daha farkli Gisluplarda yazilmis olabilir. Halbuki Allah’in kelami her tiirlii
ihtilaftan beridir. Zira onun nazmi tek bir yontem {izerinde basi sonu birbiriyle uyum igerisinde fesahat
bakimindan tek bir diizen igerisindedir. Allah’in kelam1 insanlar1 O’na davet eder, onlar1 diinyadan dine
sevk eder. Sairlerin sozleri onunla mukayese edildiginde onlarin sézlerinde nazim yontemi ve fesahat
dereceleri yoniinden farkliliklar vardir. Bazi siirler zayif bazilar gii¢lii ifadeler ihtiva eder. Bu yiizden
yazilmig iki mektup miisavi olmadigi gibi iki kaside de birbiriyle miisavi degildir. Hatta bir kaside fasih
beyitlerle sagma beyitleri ayn1 anda icerebilmektedir. Benzer sekilde kasideler ve siirler muhtelif amaglara
yonelik de olabilir. Ciinkii sairler ve belagatcilar “Her vadide saskin saskin dolasirlar” (es-Suarad 26/225).
Bu nedenle bazen diinyayr methederler bazen onu zemmederler. Bazen korkakligi methederler ve onu
basiretli ve sagduyulu olma olarak adlandirirlar, bazen de onu zemmederler ve zafiyet olarak addederler.
Bazen de secaati methederler ve onu samimiyet, agik kalplilik olarak tavsif ederler, bazen de zemmederler
ve onu sorumsuzluk olarak vasiflandirirlar. Dolayisiyla beser kelami ihtilaflardan kurtulamaz. Zira
bunlarin mensei araz ve ahval ihtilaflaridir ve insanin ahvali muhteliftir. Bu sebeple insanin tabiatinin
genisligi, neseli ve iizlintiilii olmasi onun fesahatini etkiler. Ayn1 sekilde insanin arazi da muhteliftir. O
nedenle bazen bir seye bazen de bagka bir seye meyleder. Ahval ve arazlarin ihtilafi beser kelaminda
celiski ve tenakuzu zaruri kilmaktadir. Yirmi ii¢ y1l boyunca konusan bir lisanin tek bir yontem {izerine
konusmas: tesadiif olamaz. Iste Kur’an yirmi ii¢ yillik niizul siiresince aymi ydntem ve metot {izerine
inmistir. Restlullah (s.a.v.) da ahvali degisen bir beserdi. Dolayisiyla sdyet bu Kur’an onun kelami olsaydi
veya ondan baska bir beserin sozii olsayd1 onda pek ¢ok ihtilaf bulunurdu. insanlarin kelaminin muhtelif
olmasina gelince bu, Kur’an’in kendisindeki degil insanlarin bakis agilarindaki ihtilafi ifade eder (Zerkesi,
1427/2006, s. 357-358).

3. TERCIiH KAIDELERI
Birbirine zit goriinen dyetler arasindaki tenakuzu kaldirmak igin bazi tercih kaideleri zikredilmistir. Bunlar:
Birincisi: Medeni olan ayetler Mekki olanlara tercih edilir.

Ikincisi: ki hiikiimden biri Mekke ehli ahvaline, digeri Medine ehli ahvaline ait olursa, Medine ehli ahvali
takdim olunur. Mesela Mekke’ye girenlerin emniyette oldugunu belirten “Ona giren giivene erer.” (Al-i
Imréan 3/97) ayetiyle 6ldiiriilenler hakkinda kisasin farz kilindigini ifade eden “Oldiiriilenler hakkinda kisas
size farz kilindi.” (el-Bakara 2/178) ayeti arasinda boyle bir iskal s6z konusudur. Bu durumda nesh oldugu
diisiincesiyle ikinci dyetin hilkmii esas alinir yahut tahsis yoluyla kisas cezasi alanlar ilk ayetin kapsami
disinda tutulur.

Ugiinciisii: Iki hiikiimden birinin zahir manas1 miistakil bir hilkkme, diger Ayetin lafz1 bunu iktiza ederse,
miistakil hiikiim ifade eden tercih olunur.

Dérdiinciisii: Iki ayetten her biri zahirde kastedilen seyi yiiklenmis olarak umum ifade ederse, bu takdirde
onlardan birinin bagka bir maksadi tahsise gideni varsa o tercih edilir (Zerkesi, 1427/2006, s. 359-360;
Cerrahoglu, 1985, s. 180).

Ustat Eb Ishak el-Isferdyini (6. 418/1027) de, iki ayet birbiriyle celiskili gibi goriiniirse, iki ayetin niizul
tarihlerine bakilir, 6nce olan terk edilip sonraki tercih edilir, demistir (Zerkesi, 1427/2006, s. 358; Suyti,
1416/1996, c. Il, s. 80-81).

4. AYETLER ARASINDA TENAKUZ VARMIS GiBi GORUNME SEBEPLERI VE SEKiLLERi

Kur’an ayetleri arasinda c¢eliski ve tenakuz varmus gibi goriinen durumlar su sebepler ve sekillerde
goriilebilir:

Birincisi: Bir cinsin degisik tiirlerine veya bir olusumun muhtelif safhalarina isaret edilmesi: Hz. Adem’in
(a.s.) yaratihis siirecinin asamalarindan bahsedilirken toprak (“Allah onu topraktan yaratt.” (Al-i imran
3/59)), pismis kuru ¢amur (“Andolsun biz insani, (pismis) kuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan
varatuk.” (el-Hicr 15/26, 28, 33)), yapiskan camur (“Siiphesiz biz kendilerini yapiskan bir ¢amurdan
varatuk.” (es-Saffat 37/11)) ve pismis camura benzeyen balcik (“Allah insani, pismis ¢camura benzeyen bir
balgtktan yaratti.” (er-Rahman 55/14)) gibi maddelere isaret edilmistir. Ancak dyetlerde gegen biitiin bu
maddelerin ash topraktir ve ilk insanin yaratilis siirecinde topragin son formuna gelinceye kadarki siire
icerisinde aldigi farkli sekil ve 6zelliklerden ibarettir.
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Ikincisi: Konu ve yer farklihgi: Bazi ayetlerde insanlarin ve cinlerin ahirette hesaba ¢ekilecegi ifade
edilirken (“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de gonderilen peygamberleri de mutlaka
sorguya cekecegiz!” (el-A’raf 7/6); “Onlart tutuklayin, ¢iinkii onlar sorguya cekilecekler!” (es-Saffat
37/24)) diger baz1 ayetlerde isledikleri giinahlarin hesabinin kendilerinden sorulmayacagi veya onlarla asla
konusulmayacag1 belirtilmistir (“Iste o giin insana da cine de giinahi sorulmaz.” (er-Rahman 55/39);
“Kiyamet giinii Allah ne kendileriyle konusur ve ne de onlart temize ¢ikarir.” (el-Bakara 2/174)). Bu
ayetlerdeki ihtilafin sebebi konu ve yer farkliligidir. Zira kiyamette degisik mevkiler ve farkli siniflar
mevcuttur. Baz1 mevkilerde sorgu olurken bazilarinda olmayacaktir. Yine ahiret glinii hesap sirasinda
kafirler sert bir muameleyle karsilagirken miiminler sefkat ve merhametle muamele gorecektir.

Ucgiinciisii: Fiillerin kullamm cihetleri: Mesela savastan soz edilirken, “Onlart siz éldiirmediniz, fakat
onlart Allah éldiirdii, attigin zaman sen atmadin, fakat Allah att.” (el-Enfal 8/17) ayetinde boyle bir ihtilaf
s0z konusu ise de dyette o0ldiirme isinin kesb ve miibaseret yoniinden ashaba, tesir ve yaratma yoniinden
Allah’a izafe edildigi diisiiniiliirse s6z konusu ihtilaf ortadan kalkar.

Dérdiinciisii: Ifadenin hakikat ve mecaz ihtiva etmesi: Ayetlerde kelimeler genellikle hakiki manalarmda
kullanilmakla beraber bazen mecazi anlamlar da ifade edebilmektedir. Tipki “Insanlar: da sarhos bir halde
goriirsiin. Oysa onlar sarhog degildirler.” (el-Hac 22/2) ayetindeki gibi. Burada kiyamet ahvaline izafetle
mecazen “Insanlart da sarhos bir halde gériirsiin.” denilmis, hamra (sarap) izafetle de hakiki anlamda
“Sarhos degildirler.” denilmistir.

Besincisi: Bir olayin degisik yonlerden ele almmasi: ilk bakista ihtilafli gibi goriinen bazi1 ayetlerin farkli
acilardan degerlendirilmesi halinde gergekte bir ihtilaf bulunmadigi anlasilir. Mesela bir ayette (“Bilesiniz
ki, kalpler ancak Allah’t anmakia huzur bulur.” (er-Ra’d 13/28) miiminlerin kalplerinin Allah’1 zikirle
stiklina erecegi belirtilirken baska bir ayette (“Miiminler ancak, Allah anildigr zaman yiirekleri titreyen,
kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalmiz Rablerine dayamp giivenen
kimselerdir.” (el-Enfal 8/2) onlarin kalplerinin titremesinden s6z edilmektedir. Bu iki ayet arasinda bir
celiski varmis gibi goriinse de kalplerin siikiin bulmasi tevhit inancinin verdigi bir rahatlik, titremesi de
dogruluk ve hidayetten sapma endisesinin bir neticesidir. Nitekim diger bir ayette (“Rablerinden
korkanlarin, bu Kitabin etkisinden tiiyleri iirperir, derken hem bedenleri ve hem de géniilleri Allah’in
zikrine 1simp yumusar.” (ez-Zimer 39/23) miiminlerin kalplerinde hissettikleri korku, timit, trperti ve
stiklin birlikte anilmistir (Zerkesi, 1427/2006, s. 262- 266; Suyti, 1416/ 1996, c. Il, s. 76-78).

Miiskilii’l-Kur’an’la ilgili ilk mistakil eser Muhammed b. Mistenir b. Ahmed el-Kutrub’a (6. 206/821)
aittir (Suyati, 1416/ 1996, c. I, s. 72; Zerkesi, 1427/2006, s. 357). Ancak Miisgkili’l-Kur’an’a dair eserlerin
en meshuru Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe’nin (6. 276/889) Te vilii Muiskili’l-Kur’dn’1dir
(Albayrak, 1993, s. 35; Cerrahoglu, 1985, s. 182; Miiskil ayetlerle ilgili daha genis bilgi ve daha fazla
ornek icin bk., Ibn Kuteybe, 1393/1973, s. 65-85; Zerkesi, 1427/2006, s. 357- 369; Suyiti, 1416/ 1996, c.
Il, s. 72-76; Yerinde, 2006, c. XXXII, s. 164-167).

5. SEVKANI'NIN FETHU'L-KADIR’INDE MUSKIiL OLARAK ELE ALDIGI AYETLER

Sevkani, Fethii’l-Kadir adli eserinde Miiskilii’l-Kur’an konusuna yer vermis, aralarinda ¢eliski ve tenakuz
varmig gibi goriinen ayetlerle ilgili hem kendi reyini hem de konuya iliskin rivayetleri ele almistir. Miiellif,
ayetler arasinda zahirde tenakuz varmus gibi goriinse de gergekte asla bir ¢eligkinin olmadigini izah
etmistir.

5.1. Tovbeleri Asla Kabul Edilmeyecek Olanlar

Sevkani, “Ancak, bundan sonra tovbe edip yola gelenler baska. Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve
merhametlidir. Inandiktan sonra kdfirlige sapip sonra inkdrcilikta daha da ileri gidenlerin tévbeleri asla
kabul edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapiklarin ta kendisidirler.” (Al-i imran 3/89-90) ayetini tefsir ederken
miifessirlerden bir kisminin bu ayetteki, “tovbeleri asla kabul edilmeyecektir” ifadesinin, “O, kullarinin
tovbesini kabul edendir.” (es-Strd 42/25) ayetiyle miiskil (anlasilmasi, agiklanmasi zor) oldugunu
belirttiklerini aktardiktan sonra ayetleri bagdastirma sadedinde su agiklamalar1 yapmustir: “Tovbeleri asla
kabul edilmeyecektir” ifadesinin anlami 6lim esnasinda tovbeleri asla kabul olunmaz seklindedir,
denilmistir. Nehhas (6. 338/950) der ki: Bu giizel bir aciklamadir. Nitekim Yiice Allah: “Yoksa kétiiliikleri
yapip yapip da i¢lerinden birine oliim gelip catinca ‘Ben simdi tovbe ettim’ diyenler igin (kabul edilecek)
tovbe yoktur.” (en-Nisid 4/18) diye buyurmaktadir. Bu goériisi Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6.
117/735) ve Ata (6. 114/732) da kabul etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Muhakkak Allah gargara haline
gelmedikce (can bogaza ulasmadik¢a) kulun tévbesini kabul eder.” buyurmustur (Tirmizi, 1998,
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“Da‘avat”, 103; ibn Mace, ts., “Ziihd” 30; Ahmed b. Hanbel, ts., c. II, s. 132, c. V, s. 362). Bir diger
aciklamaya gore: “Tovbesi asla kabul edilmez” buyrugu, yani kiifre girmeden 6nce yapmis olduklar
tovbeleri kabul olunmaz, anlamindadir. Ciinkii kiifiir artitk o tovbeyi silmis, bosa c¢ikarmistir. Yine:
“Tovbeleri asla kabul edilmez” buyrugu, i¢inde bulunduklari kiifiirden tévbe edip bir bagka kiifre girdikleri
takdirde tovbeleri kabul edilmez, diye de agiklannustir. Ancak tévbe edip Islam’a girmeleri halinde
tovbeleri kabul edilir. Bu ayetteki tovbenin kabul edilmemesini, tovbe etmeden kiiflir {izere Slmeye
hamletmek en dogrusudur. Sanki ayet kiifiir iizere 6lmeyi, tovbenin kabul edilmemesi seklinde ifade etmis
gibidir ve zaten bu ayetten sonra zikredilen “Gercekten, inkdr edip kifir olarak élenler var ya.” (Al-i imran
3/91) ayeti de bunu agiklamaktadir (Sevkani, 1427/2007, c. I, s. 484-485; Kurtubi, 1427/2006, c. V, s. 197-
198).

Sevkani bu konudaki farkli goriisleri ve rivayetleri zikrettikten sonra kendi tercihini de belirtmis, tovbenin
kabul edilmemesini, tovbe etmeden kiifiir iizere 6lmeye hamlederek iki ayet arasindaki miigkili cem etme
yoluna gitmistir.

5.2. Firavun’a Giden Hz. Miisa (a.s.) m1 Hz. Hariin (a.s.) mu?

Sevkani “dyerlerimizi yalan sayan kavme gidin, dedik. Sonunda, (yola gelmediklerinden) onlar yerle bir
ediverdik.” (el-Furkan 25/36) ayeti ile “Firavun’a git! Ciinkii o ¢ok azdi.” (en-Naziat 79/17) ayetinin
celismedigini nakilde bulunarak sdyle izah etmistir: Kuseyrl dedi ki: Allah Teédld’nin baska yerde
buyurdugu “Firavun’a git! Ciinkii o ¢ok azdi.” (en-Naziat 79/17) ifadesi bu ayetle ¢elismez. Ciinkii Hz.
Misa (a.s.) ve Hz. Harln (a.s.) Firavun’a gitmekle emrolununca onlardan her biri memur kilinmis oldu.
Risalette asil olmasi sebebiyle bazi yerlerde hitabin Hz. Mfsa’ya (a.s.) tahsis edilmis oldugunun
sOylenmesi de miimkiindiir. Hitabin ikisine birden yapilmasi, ikisinin birlikte el¢i olarak gonderilmesi
sebebiyledir (Sevkani, 1427/2007, c. IV, s. 93).

5.3. Hz. Yiinus (a.s.) Sahile Atildi m1 Atilacak miydi?

Sevkani’nin miiskil olarak ele aldigi ve bagdastirdigi ayetlerden biri de Hz. Yanus (a.s.) peygamberin
sahile atilmig oldugunu ifade eden ayet ile sahile atilacagindan bahseden ayettir. O, bu ayetleri miigkil
olarak ele almis ve su agiklamalart yapmistir: “Derken biz onu halsiz bir halde sahile attik.” (es-Saffat
37/145). Baz1 miifessirler bu ayette gegen “Onu sahile attik.” ifadesiyle baska bir yerde gegen “Sdyet
Rabbinden ona bir nimet yetismemis olsaydi o, mutlaka, kinanacak bir halde 1ssiz bir diyara atilacakti.”
(el-Kalem 68/49) ayetini miigkil bulmuslardir. Ciinkii bu ayet Hz. Yanus’un (a.s.) sahile atildigina isaret
etmektedir. Nehhas ve digerleri buna soyle cevap vermislerdir: Allah Teala ilk ayette onun kinanmamis
halde sahile atildigim fakat Allah’in rahmeti olmasaydi kinanmis olarak sahile atilacagini haber
vermektedir (Sevkani, 1427/2007, c. IV, s. 489). Sevkani burada miigkil ayetlerle ilgili rivayeti aktarmakla
yetinmis, kendisi bir tercihte bulunmamustir.

5.4. Hz. Siilleyman’in (a.s.) Emrine Verilen Riizgiar

Sevkani’ye gore “Bunun iizerine biz riizgdri onun emrine verdik. Onun emriyle istedigi yere hafif hafif
eserdi.” (Sad 38/36) ayeti “Siileyman’in emrine de kasirga (gibi esen) riizgdri verdik.” (el-Enbiya 21/81)
dyetiyle celismez. Ciinkii ilk dyete gore riizgarin firtina kuvvetinde fakat siddetle esmedigi anlatilmaktadir.
Miiellif bu agiklamay1 yaptiktan sonra farkli bir goriisii de aktarmaktadir: Bu konuda soyle de denilmistir:
Riizgar Hz. Siileyman’in (a.s.) istegi ve arzusu dogrultusunda bazen hafif hafif bazen de firtina seklinde
esmistir. Iste bu, Allah’m muradi dogrultusunda iki Ayet arasim cem etmede sdylenebilecek en uygun
gortstiir (Sevkani, 1427/2007, c. 1V, s. 516). Miellif goriildigi gibi miiskil ayetlerin bagdastirilmasiyla
ilgili farkli yorumlar arasindan tercihler de yapmaktadir.

5.5. Cehennemin En Alt Derekesinde Olanlar

Sevkani’ye gore “Somra da onu ¢evirdik asagilarin asagisina attik.” (et-Tin 95/5) ayeti “Siiphe yok ki
miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar.” (en-Nisa 4/145) ayetiyle ¢elismez. Clinkii ona gore kafirlerle
miinafiklarin o en asagi tabakada birlikte olmalarina bir engel yoktur (Sevkani, 1427/2007, c. V, s. 555).

5.6. Bile Bile Allah’a Ortak Kosmak

Sevkani “Artik bunu bile bile Allah’a sirk kosmaywn.” (el-Bakara 2/22) ayetini tefsir ederken bu ayetteki
“bile bile” ifadesiyle muhtelif ayetlerdeki “bilmezler” seklindeki ifadelerin ¢elismedigini soru-cevap
yontemiyle soyle izah etmistir: Sayet Allah onlar1 “ilme sahip olmakla” nasil vasiflandirdi, halbuki onlart
“fakat bilmezler” (el-Bakara 2/13), “fakat farkinda degildirler” (el-Bakara 2/12), “ve (sonug¢ta) dogru
yolu bulamamislardwr” (el-Bakara 2/16) ve “onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler” (el-Bakara 2/18)
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buyurmak suretiyle bu ayetin aksine nitelendirmistir, denilirse buna s6yle cevap verilir: Onlarin cahillikleri
ve suursuzluklari, biitiin nimetleri kendilerine verenin Allah oldugunu, ortak kostuklar seyler olmadigin
bilmelerine engel degildir. Ciinkii onlar bunu biliyorlar ve inkér etmiyorlardi. Nitekim Allah bagka bir
ayette bunu bildirmistir (el-Ankeblit 29/63). Miifessir kendi nezdinde kabul goren bu izahati yaparak
ayetler arasin1 cem ettikten sonra farkli bir goriisii de aktarmayr ihmal etmemistir: Soyle de denilebilir:
Sizler diisiiniip tetkik ettiginiz takdirde gii¢c ve imkan yoniiyle O’nun vahdaniyetini bileceksiniz (Sevkant,
1427/2007, c. |, s. 84).

5.7. Once Yaratilan Yeryiizii mii Yoksa Gokyiizii mii?

Bazi ayetlerde yeryiiziiniin dnce, ardindan da gokyiiziiniin yaratildigindan bahsedilmektedir. Baz1 ayetlerde
de gokyiiziinden sonra yeryiiziiniin yayilip dosendigi ifade edilmektedir. Sevkani bu tiir miigkil goriinen
ayetler arasin1 cem etmek i¢in uzunca su agiklamalari yapmistir:

“O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra (kendine has bir sekilde) semaya yoneldi, onu yedi gk
olarak yaratip diizenledi (tanzim etti). O, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/29). “Sonra gége
yoneldi.” ifadesinden, yeryiizlinlin, gbkyiiziiniin yaratilmasindan 6nce yaratildigi anlami ¢ikmaktadir.
Naziat slresinde de Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Sizi yaratmak mi daha gii¢, yoksa gokyiiziinii
yaratmak mi, ki onu Allah bina etti.” (en-Néaziat 79/27). Burada Allah 6nce semanin yaratilisini s6z konusu
etti, daha sonra da yeryiizii hakkinda soyle buyurdu: “Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” (en-Naziat
79/30). Bu ayete gore de gok sanki yeryiiziinden once yaratilmig gibidir. Cenab-1 Hak bir bagka yerde de
sOyle buyurmaktadir: “Hamd, gdkleri ve yeri yaratan... Allah’a mahsustur.” (el-En’am 6/1). Bununla ilgili
olarak sOyle denilmistir: Yerkiirenin kabugu ve katmanlarinin yaratilisi gdkyliziinden dncedir, yeryliziiniin
yayilip dosenmesi ise gokyiiziinden sonradir. ilim ehlinden bir grup da bunun gibi sdylemistir. Bu baska
soze gerek duymayan giizel bir tevildir. Fakat yeryliziindekilerin yaratilmasi ancak yerkiirenin yayilip
dosenmesinden sonra olmustur. Burada zikredilen ayet yeryiiziindekilerin, gégiin yaratilmasindan Once
yaratildi§ina isaret etmistir ve ayetleri bu sekilde cem etmek, miiskil durumun devam etmesini ve
celiskiden kurtulamamay1 gerektirir. “Yedi gok” buyrugunda Yiice Allah, goklerin yedi tane oldugunu sz
konusu etmektedir. Yeryiiziine gelince, onun sayisi hakkinda sadece Allah’in su buyrugu gelmistir: “Ve
yerden de bir o kadarim yaratandir.” (et-Talak 65/12) “Yerden de bir o kadar:’ndan kasit sayica gokler
gibi demektir, denilmistir. “Yerden de bir o kadari’ndan maksat, kabalik ve sertlik itibariyle, oralarda
bulunanlar itibariyle onlar gibi, demek oldugu da sdylenmistir. Davidi de sdyle demistir: Yerlerin sayisi
yedidir. Fakat onlar birbirlerinden ayrilmamislardir. Dogrusu sudur ki, yerler gokler gibi yedi tanedir.
Buhari (6. 256/870) ve Mislim’in (6. 261/875) Sahihlerinde yer alan bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Her kim haksiz yere bir karislik bir arazi/ toprak parcasint alacak/miilkiyetine gegirecek olursa Allah
(dhiret giintinde) arzin yedi kat dibinden/derinliginden itibaren olan kismim boynuna dolayacaktir.”
(Buhari, 1422, “Bed’iil- Halk” 2, “Mezalim” 13; Mislim, ts., “Miisakat” 142) buyurmustur (Sevkani,
1427/2007, c. |, s. 98).

Miifessir Bakara siresinde bu agiklamalari yaptiktan sonra Fussilet stresi 12. ayeti tefsir ederken bu
konuda yine su agiklamalari yapmustir:

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semdy
kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah’in takdiridir.” (Fussilet 41/12). Bu
ayetle “Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” (en-Naziat 79/30) ayetini cem etmek miiskil bulunmustur.
Clnkii “Sonra semaya yoneldi.” (el-Bakara 2/29) ayeti géglin yerkiirenin yaratilisindan sonra yaratildigini
bildirmektedir. Bu ayetin zahiri “Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” (en-Naziat 79/30) ayetiyle
¢elismektedir. Bu yiizden soyle denmistir: “Sonra goge yoneldi”’deki “sonra” kelimesi bizzat isin yapilis
sirasini anlatmak i¢in degil, haber verilen seyin siralamasi sebebiyle gelmistir. Dolayisiyla bu durum
esasen celiskiyi ortadan kaldirtyor. “Sonra” kelimesinin bizzat isin yapilis sirasini anlatmak i¢in oldugu
takdir edilirse bunu su sekilde cem etmek miimkiindiir: Yerkiirenin yaratilisi gégiin yaratilisindan 6ncedir
ve yeryiiziiniin dosenmesi de genisletilip yayilmasi anlamindadir. Yeryiiziiniin désenmesi ¢iplak ve gorak
olarak yaratilmasi iizerine ilavedir. Bu sebeple yeryiiziinlin yaratilis1 6ncedir, dosenmesi ise sonradir. Bu
durum agikg¢a ortadadir (Sevkani, 1427/2007, c. 1V, s. 604).

Sevkani adi gecen ayetlerle ilgili gerekli tevilleri yapmasina ragmen Naziat stresi 30. ayetinin tefsirini
yaparken de ayetler arasindaki miskili bagdastiran agiklamalarina devam etmistir:

A

“Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” (en-Naziat 79/30). Yani gogi yarattiktan sonra. “Dahd” (&2 ),
yaymak, dosemek, genisletmek anlamindadir. Bu ayet yerkiirenin yaratilisinin gégiin yaratiligindan sonra
olduguna isaret etmektedir. Bu ayetle Fussilet stresinde gegen “Sonra goge yoneldi.” (Fussilet 41/11)
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ayeti arasinda bir g¢eligski yoktur. Aksine bu iki ayet sOyle cem edilir: Yiice Allah 6nce yeryliziini yayip
dosemeden yaratti. Sonra gogii yaratti. Daha sonra da yerkiiresini yayip dosedi.

Miifessir tefsirinin genel 6zelligi olarak ayetleri hem dirayet hem de rivayet yoniinden izah etmektedir. O,
burada da miiskil Ayetler konusunda su rivayetlere yer vermistir: ibn Abbas’tan (r.a.) soyle rivayet
edilmistir: Bir adam kendisine, Allah’in kitabinda biri digerine zit iki ayetin oldugunu ve bunlarin “Sonra
semaya yoneldi.” kismina kadar, “De ki: Gergekten siz, yeri iki giinde yaratan inkdr edip O’na ortaklar
mit kosuyorsunuz?” (Fussilet 41/9) ayetiyle “Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” (en-Naziat 79/30) ayetleri
oldugunu sdyleyince Ibn Abbas (r.a.) sdyle cevap verdi: Allah yerkiireyi, gogii yaratmadan énce yaratti.
Gogli yaratmasinin ardindan da yerkiireyi yayip dosedi. “Dahahd” (&lsd) ifadesi yaymak, désemek
demektir (Sevkani, 1427/2007, c. V, s. 447, 450).

Sevkani Bakara 29, Fussilet 12, Nazidt 30 ve En‘dm sliresi 1. Aayetler arasindaki miigkilin
bagdastirilmasiyla ilgili goriislere yer vermis, kendisi de “Yerkiirenin kabugu ve katmanlarinin yaratilist
gokyiiziinden dncedir, yeryiiziiniin yayilip ddsenmesi ise gokyiiziinden sonradir. Ilim ehlinden bir grup da
bunun gibi sdylemistir. Bu bagka s6ze gerek duymayan giizel bir tevildir.” diyerek bu goriisler icerisinden
tercihte bulunmustur.

5.8. Giinahkar Kimse Baskasinin Giinahim Yiiklenir mi?

Sevkani’ye gore “Hicbir su¢lu baskasinin sucunu yiiklenmez. Sonunda doniisiiniiz Rabbinizedir. Ve O,
uyusmazhga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir.” (el-En‘am 6/164) ayetiyle “(Fakat gercek su ki)
elbette kendi yiiklerini (veballerini), kendi yiikleriyle birlikte nice yiikleri tasiyacaklar.” (el-Ankebit 29/13)
ayeti celismez. Ciinkii ona gore “Kendi yiikleriyle birlikte nice yiikleri” ifadesinden maksat “4hiret
gilintinde kendi giinahlarim tam olarak tasimalart ve bilgisizce saptirmakta olduklar: kimselerin
gtinahlarindan da bir kismun yiiklenmeleri icin (6yle derler).” (en-Nahl 16/25) ayetinde belirtildigi gibi
saptirdiklart kimselerin giinah yiikleridir (Sevkani, 1427/2007, c. 11, s. 238).

Miifessir En‘am shresi 164. ayetin tefsirinde bu izahlar1 yapmis fakat benzer izahlar1 Fatir stiresi 18. ayetin
tefsirinde de gérmekteyiz:

Ona gore “Hicbir giinahkdr baskasinin giinahin yiiklenmez. Yiikii (giinah) agwr gelen kimse onu tagimak
icin (baskasini) ¢agirsa, bu ¢agirdigi akrabasit da olsa, onun yiikiinden bir sey yiiklenmez.” (Fatir 35/18)
ayeti “(Fakat ger¢ek su ki) elbette kendi yiiklerini (veballerini), kendi yiikleriyle birlikte nice yiikleri
tastyacaklar.” (el-Ankebit 29/13) ayetiyle ¢elismez. Ciinkii onlar kendilerinin dogru yoldan sapmalarinin
giinah yikleriyle birlikte hidayetten baskalarini saptirmalarinin giinah yiiklerini de yiiklenmislerdir.
Yiiklendikleri baskalarinin giinahlar1 degil tamamen kendi giinahlaridir. Miifessir ayetler arasini bu sekilde
cem ettikten sonra goriisiinii desteklemek igin su hadisi de delil gdstermistir: “Kim kétii bir yol/cigir
acacak olursa, kiyamete kadar o kétii yolun/cigirin giinahi ve ondan sonra da onunla amel edeceklerin
giinahi onun tizerinedir.” (Mislim, ts., “Zekat” 69; Nesai, 1421/2001, “Zekat” 64; Ahmed b. Hanbel, ts.,
4/360). Ciinkii ona gore kotii ¢1gir agan kimse kotii ¢1gir agmanin vebalini yiiklenir (Sevkani, 1427/2007, c.
IV, s. 411).

5.9. Savasta Taktik Geregi Cekilme “Sebat Edin!” Emrine Aykir1 midir?

Sevkéni “Ey iman edenler! Herhangi bir topluluk ile karsilastiginiz zaman sebat edin ve Allah’1 ¢ok anin ki
basariya erisesiniz.” (el-Enfal 8/45) ayetindeki “sebat edin” ifadesinin “Tekrar savasmak icin bir tarafa
cekilme veya diger boliige ulasip mevzi tutma durumu disinda.” (el-Enfal 8/16) ayetinde zikredilen ruhsatla
celismedigini, “sebat etme” emri giiclin yetmesi durumundadir. Ruhsat ise zaruret halindedir. Direnme
ancak savas taktigi olarak diigmani vurmak i¢in ¢ekilme ve baska bir birlige katilmakla gergeklesir
(Sevkani, 1427/2007, c. 1l, s. 399) diyerek ortaya koymustur.

5.10. Ahiret Giinii Giinahkarlara Hesap Sorulmayacak m?

Kur’an-1 Kerim’de miigkil olarak karsimiza ¢ikan hususlardan biri de &hiret giiniine iligkin ayetlerin bir
kisminda hesap sorulacagindan, bir kisminda da sorguya g¢ekilmeyeceginden bahsedilmesidir. Sevkani de
bu tir ayetlerden “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de gonderilen peygamberleri de
mutlaka sorguya ¢ekecegiz!” (el-A‘raf 7/6) ayetinin “Giinahkarlardan giinahlar: sorulmaz (Allah onlarin
hepsini bilir).” (el-Kasas 28/78) ayetiyle ¢elismedigini, &hiretin pek ¢ok merhalesi oldugunu, kimi
merhalelerde sorgulanacaklarini, kimi merhalelerde ise kendilerine soru sorulmayacagini, dhiret giiniiyle
alakali olarak bazen Ortiigmek bazen de tezat teskil etmek suretiyle goriiniirde miiskil olarak gelen diger
ayetlerin de boyle oldugunu, dolayisiyla bu tiir ayetlerin, ahiret giiniiniin ¢ok ¢ok uzun bir giin olmasi
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hasebiyle, duraklarinin, merhalelerinin pek ¢ok olmasina hamledilecegini belirtmistir (Sevkani, 1427/2007,
c. Il s. 241).

Sevkani’nin Rahman stresi 39. ayette de buna benzer agiklamalar yaptigim gormekteyiz: “Iste o giin (vani
kiyametin koptugu giin) insana da cine de giinaht sorulmaz.” (er-Rahman 55/39). Yani gégiin yarildig1 giin
ne insanlardan ne de cinlerden higbir kimseye giinaht sorulmaz. Ciinkii onlar kabirlerinden g¢iktiklarinda
simalarindan taninacaklardir. Bu ayetle “Rabbin hakki icin, mutlaka onlarin hepsini sorguya ¢ekecegiz.”
(el-Hicr 15/92) ayetini soyle cem etmek gerekir: Kiyamet ve ahiret aleminin pek ¢ok konumlarindan
birinde soru sorulmayacak bagka birinde ise soru sorulacaktir. Soyle de denilmistir: Allah amellerin
hesabimi tutmus, kullarina karst onlar1 muhafaza etmis oldugu icin onlara orada gilinahlarim bilmeleri
nedeni ile soru sorulmayacaktir. Fakat onlar azarlanmak ve kinanmak amaciyla hesaba cekileceklerdir.
“Giinahkdrlardan giinahlart sorulmaz (Allah onlarin hepsini bilir).” (el-Kasas 28/78) ayeti de bu ayet
gibidir. Ebi’l-Aliye (6. 90/709) de soyle demistir: Soru sorulmamasi yeniden dirilis amindadir. Soru
sorulmasi ise hesap meydaninda (mahser) olacaktir (Sevkani, 1427/2007, c. V, s. 165).

Sevkani buradaki miiskil dyetler hakkindaki muhtelif yorumlar1 zikretmekle kalmamis, “Kiyamet ve ahiret
aleminin pek ¢ok konumlarinin birinde soru sorulmayacak bagka birinde ise soru sorulacaktir.” demek
suretiyle ayetleri cem etmistir.

5.11. insana Ser Dokununca Karamsarhga mi Diiser Yoksa Dua m1 Eder?

Sevkani’nin miiskil olarak ele aldig1 ayetlerden biri de “Insana nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz
cevirip yan cizer; ona bir de zarar zivan dokunacak olsa iyice karamsarhga diiger.” (el-isra 17/83) ayeti
ile “Insana bir nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz cevirir ve yan ¢izer. Fakat ona bir ser dokundugu
zaman da yalvarip durur.” (Fussilet 41/51) ayetleridir. Ona goére bu ve benzeri ayetler birbirleriyle
celismez. Ciinkii Onceki ayet insandan sadir olan bir hal/durumdur bu ayette zikredilen ise baska bir
durumdur. S$oyle demek de muhtemeldir: Bu iki ayet arasinda ¢eligki yoktur. Ciinkii insan siddetli
timitsizlik ve yeis halindeyken de diliyle ¢ok dua edebilir (Sevkani, 1427/2007, c. ll1, s. 319).

5.12. Kiyamet veya Ahiret Giinii insanlar Birbirlerini Arayip Sormazlar m?

Sevkani’ye gore “Sura iiflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglart kalmamistir; birbirlerini de
arayip sormazlar.” (el-Mii’mintin 23/101) ayeti “(Iste bu duruma diistiikleri vakit) onlardan bir kismu,
digerlerine yonelir, birbirlerini sorumlu tutmaya ¢alisirlar.” (es-Saffat 37/27) ayetiyle ¢elismez. Ciinkii
ona gore bu farklilik kiyamet giiniiniin ¢esitli merhalelerine hamledilir.

Miifessir ayetler arasindaki miigkili cem etmede tercih ettigi goriisiinii aktardiktan sonra farkli rivayetlere
de yer vermistir: Ibn Abbas’a (r.a.) “O giin artik aralarinda akrabalik baglar: kalmamistir; birbirlerini de
arayip sormazlar.” (el-Mi’mintn 23/101) ayeti ile “Birbirlerini sorumlu tutmaya calisirlar.” (es-Saffat
37/27) ayetleri hakkinda soruldu da kendisi su cevabi verdi: Kiyamet giintiniin ¢esitli duraklar1 vardir.
Aralarinda akrabalik baglarinin kalmayacagi ve birbirlerini sormayacaklart merhale, insanlarin baygin
diisecekleri zaman aralarinda higbir bagin kalmayacag: ilk tfiiriisiin gerceklesecegi zamandir. Son iifiiriis
gerceklestigi zaman ise onlar dirilip birbirlerine karsilikli soru soracaklardir. Yine ibn Abbas’a (r.a.) iki
ayet hakkinda soruldu da kendisi soyle cevap verdi: “Birbirlerini arayip sormayacaklar” ayetine gelince;
bu yeryiiziinde hi¢bir seyin kalmayacag ilk tfiiriistedir. “Birbirlerine yonelip karsilikli soru sorarlar”
ayetine gelince; onlar cennete girdiklerinde birbirlerine soru soracaklardir (Sevkani, 1427/2007, c. 111, s.
619).

Sevkani, buradaki miiskil ayetleri kryamet giiniiniin ¢esitli merhalelerine hamletmek suretiyle cem etmekle
birlikte farkli rivayetleri de aktarmstir.

5.13. Melekler Bin Yilda mi Elli Bin Yilda m1 Allah’in Huzuruna Cikarlar?

Sevkéni’nin miigkil olarak ele aldig1 ve uzunca farkli yorum ve rivayetlere yer verdigi konulardan bir
digeri de meleklerin bin yi1lda m1 yoksa elli bin y1lda m1 Allah’in huzuruna ¢iktiklarina iliskin ayetlerdir. O,
bu konuda kendi goriisiinii a¢ik¢a belirtmekten ziyade miifessirlerin goriislerine ve muhtelif kimselerden
gelen rivayetlere yer vererek tercihi okurlarina biraktigi anlasilmaktadir: “Allah, gokten yere kadar her isi
diizenleyip yénetir. Sonra (biitiin bu isler) sizin sayageldiklerinize gére bin yil tutan bir giinde O'nun
nezdine ¢ikar.” (es-Secde 32/5). Miifessirlerin bir kismi bu ayet ile “Melekler ve Riih (Cebrdil), oraya,
miktar1 (diinya senesi ile) ellibin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar.” (el-Meéric 70/4) ayetini
bagdastirmanin migkil oldugunu belirtmislerdir. Buna cevap olarak denilmistir ki, kiyamet giinliniin
miktar1 diinya giinlerine gore bin yildir fakat o zorlugu ve siddetli iirkiitiiciiliigii itibariyle kafirlere elli bin
yil gibidir. Araplar da sevingli giinleri kisa olmakla nitelendirdikleri gibi sevilmeyen, koétii bir giinii de ¢ok
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uzun olmakla nitelendirmektedirler. Tipk1 Sair’in dedigi gibi: Dizi dizi olmus udlar ve kirbadaki kan
kirnmuzi sarap (esliginde) gecen giin, dyle kisaldi ki, bize gére onun gélgesi sanki bir mizrak boyu kadard.

Bir diger agiklamaya gore kiyamet giinii biinyesinde bir¢ok giinler bulunan bir giindiir. Bu giinlerin kimisi
bin yil, kimisinin miktar1 elli bin yildir. Bir diger aciklama da soyledir: Kiyamet vakitleri farkli farklidir.
Kafirler bin yil kadar uzun siiren bir azap tiirii ile azaplandirilirlar. Sonra siiresi elli bin yil olan bir bagka
tiir azaba gecirilirler. Bir baska agiklama da soyledir: Kiyametin elli bin konumu vardir ve her bir konum
bin yildir. iste “Melekler siiresi ellibin yil olan bir giinde ona yiikselirler.” buyrugunun anlami budur ki, 0
vakitlerden bir vakitte veya o konumlardan birinde ona yiikselirler. Sa‘lebi’nin (6. 427/1035), Miicahid (o.
103/721), Katade ve Dahhak’tan (6. 105/723) naklettigine gore Yiice Allah: “Melekler ve ruh oraya
miktary ellibin yil olan bir giinde yiikselir.” ayetinde yerden, Cebrail’in bulundugu Sidre-i Miinteha’ya
kadar olan mesafeyi kastetmistir. Yani Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: Cebrail ile ayn1t makamda bulunan
diger melekler diinya giinlerinden elli bin yillik bir siirelik bir mesafeyi bir giinde alirlar. Yiice Allah
“Miktart bin yil olan bir giinde” ayetiyle yerylizii ile diinya semasi arasindaki inis-cikis mesafesini
kastetmistir. Clinkii ikisi arasindaki mesafe diinya giinlerinden bin yil kadardir. Bir diger agiklama da
sOyledir: Bu, o emrin gegerliliginin siiresinin uzun olduguna bir isarettir. Bu bdyledir, zira, “emr”i bir veya
iki glinde milkemmel bi¢cimde gegerli iken, bundan sonra, nihayete eren kimse, “emr”i uzun yillar gegerli
olan kimse gibi olamaz. O halde ayetteki, “Sizin sayageldiklerinize gore bin yil tutan bir giinde” ifadesi,
“Q, isleri, emri, bir giinii bin y1l olan bir zaman i¢inde tedbir eder. O halde, ya ondan olan bir ay ve bir yil
nasil olur?” manasindadir. Bu izaha gore, bin sene ifadesiyle elli bin sene olmas1 arasinda bir fark yoktur.
Bu konuda bundan farkli agiklamalar da yapilmistir. ibn Abbas (r.a.) “Her isi yonetir” ayetiyle ilgili olarak
bu diinyadaki meleklerin miktar1 bin yil olan bir giinde O’na yiikseldiklerini sdylemistir. Yine Ibn
Abbas’in (r.a.) “Miktart bin yil olan bir giinde” ayeti hakkinda soyle dedigi rivayet edilmistir: O giin,
Allah’mn gokleri ve yeri yarattigi alt1 giiniin bir giinii kadardir. Abdullah b. Ebi Melike’nin sdyle dedigi
rivayet edilmistir: Ben ve Osman b. Affan’in (r.a.) mevlasi Ibn Feyriiz, Abdullah b. Abbas’in (r.a.) yanina
ugradik. Ibn Feyriiz ona: Ey Ibn Abbas (r.a.)! “Allah, gokten yere kadar her isi diizenleyip yénetir. Sonra
(biitiin bu isler) sizin sayageldiklerinize gore bin yil tutan bir giinde O nun nezdine ¢tkar” ne demektir?
diye sorunca Ibn Abbas (r.a.) cevap vermek istemeyerek “Peki miktar: elli bin yil olan bir giinde” nedir?
dedi. O da (Ibn Feyriiz), “Bunun ne demek oldugunu bildirmen i¢in ben sana sordum.” deyince ibn Abbas
(r.a.) soyle cevap verdi: Onlar Allah’in kitabinda zikrettigi iki giindiir. Onlar1 en iyi Allah bilir. Ben
Allah’1n kitabr hakkinda bilmedigim bir seyi sdylemeyi hos karsilamam. Bu olaydan bir siire sonra Ibn
Miiseyyeb ile oturuyordum. Derken o iki ayet hakkinda bir adam ona soru sordu. O da o ayetler hakkinda
higbir sey sdylemedi ve herhangi bir bilgi de vermedi. Bunun iizerine ben “Ibn Abbas’tan (r.a.) duydugum
seyi sana bildireyim mi?” dedim. O da “evet” dedi. Ben de bunun iizerine bildirdim. Ardindan o da soru
sorana: Benden daha bilgili oldugu halde Ibn Abbas (r.a.) o ayetler hakkinda konusmaktan kaginmustir,
dedi. Ibn Abbas’in (r.a.) “Miktar: bin yil olan” ayeti hakkinda soyle dedigi de rivayet edilmistir: Kiyamet
giiniinde giinler, kullar arasinda hiikiim verilip cennet ehli cennete cehennem ehli cehenneme gidinceye
kadar, diinya giinlerindeki gibi gece giindiiz seklinde ayrilmayacaktir. Yine ibn Abbas’m (r.a.) “Miktar: bin
il olan bir giinde” ayeti hakkinda soyle dedigi rivayet edilmistir: Sonra (biitiin isler) O’na bu diinyadaki
giinlerinizden bin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar. Gok ile yeryiizli arasindaki mesafe ise bes yiiz yildir
(Sevkani, 1427/2007, c. IV, s. 298-301).

Miifessir bu konuda kendisi bir goriis tercihinde bulunmadan uzunca rivayetler aktarmasina ragmen Mearic
stiresi 4. ayetin “Melekler ve Riih (Cebrdil), oraya, miktart (diinya senesi ile) elli bin yil olan bir giinde
yiikselip ¢tkar.” (el-Meéric 70/4) tefsiri baglaminda da agiklama yapmis hatta Secde stiresindeki “Miktart
elli bin yil olan bir giinde.” (es-Secde 32/5) ayetiyle bu ayetin nasil cem edilecegini takdim ettigini, oraya
miiracaat edilebilecegini belirttikten sonra ayetler arasindaki miiskili giderme kapsaminda yine de su
aciklamalar1 yapmustir:

Iki ayeti cem etme konusunda sdyle de denilmistir: Yerin en altindan Ars’a kadar olan mesafe elli bin
yildir, diinya semasinin en yukarisindan yeryiiziine olan mesafe bin yildir. Semanin tiim genisligi bes yiiz
yildir. Semanin en asagisindan yerkiirenin en alt kismina kadar olan mesafe bes yiiz yildir. Buna gore
ayetin anlami s0yle olmaktadir: Melekler yerkiirenin en alt kismindan Ars’a yiikseldiginde bu mesafe elli
bin yil olmaktadir. Eger onlar bu yeryiiziinden diinya semasi olan bu semanin i¢ine yiikselirlerse bu mesafe
bin yi1l olmaktadir. Ibn Abbas’in (r.a.) “Miktar: (diinya senesi ile) elli bin yil olan bir giinde” Aayeti
hakkinda soyle dedigi de rivayet edilmistir: Yerlerin en asagisindaki en u¢ noktadan yedi gogin en iist
stir1 arasindaki mesafe elli bin senedir. ikisi arasindaki giiniin miktar1 bin yildir. Yani buna gore emir tek
bir giinde gokten yeryiiziine iner, yeryiiziinden de semaya cikar. Iste onun miktar1 bin yildir. Ciinkii gokle
yeryiizii arasindaki mesafe bes yiiz yildir. Ibn Abbas’in (r.a.) soyle dedigi de rivayet edilmistir:
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Yerkiiresinin toplam kalinlig1 (genisligi) bes yiiz yildir. Gokyliziiniin toplam kalinlig1 (genisligi) da bes yiiz
yildir. Yerkiiresinin bir ucundan diger ucu arasindaki toplam mesafe bes yiiz yil, gokyiiziiniin bir ucundan
diger ucu arasindaki toplam mesafe de bes yiiz yildir. Iste bu mesafelerin toplami on dort bin yildir.
Yedinci sema ile Ars arasindaki mesafe ise otuz alti bin yildir. “Miktar: elli bin yil olan bir giinde”
ayetinde ifade edilen de budur. Ibn Abbas’in (r.a.) “Miktar: sizin hesabiniza gére bin yil olan bir giinde”
ayeti hakkinda sdyle dedigi de rivayet edilmistir: Bu diinyadaki melekler sizin hesabiniza gore miktari bin
yil olan bir giinde O’na yiikselir. Yine Ibn Abbas’in (r.a.) “Miktar: elli bin yil olan bir giinde” Ayeti
hakkinda soyle dedigi de rivayet edilmistir: Eger Olcebilseydiniz o glin yani kiyamet giinii diinya
giinlerinize gore elli bin yil olurdu. EbG Said el-Hudri’nin (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Rastlullah’a (s.a.v.) “Miktart elli bin yil olan bir giinde” ayetiyle ilgili olarak "ne kadar da uzun bir
giindiir?" diye sorulunca o da: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki o giin miimine 6yle hafifletilecek ki
onun igin diinya hayatinda kilmis oldugu farz bir namazdan daha ¢abuk gececektir.” (Ahmed b. Hanbel,
ts., . I, s. 75; Heysemi, ts., c. X, s. 337) buyurdu (Sevkani, 1427/2007, c. V, s. 344, 346-347).

Sevkani buradaki miigkil ayetlerle ilgili pek ¢cok yorumu zikretmis fakat kendisi goriisler arasinda net bir
tercih belirtmemis, kanaatimize gore pek c¢ok goriis, rivayet ve yorum arasindan tercihi okuyucularina
birakmustir.

5.14. Allah Biitiin Giinahlar1 Bagislar ni?

Sevkani “Ciinkii Allah biitiin giinahlart bagiglar.” (ez-Zimer 39/53) ayetiyle “Allah, kendisine ortak
kosulmaswn asla bagiglamaz, bundan baskasini, (giinahlary) diledigi kimse icin bagislar.” (en-Nisa 4/48)
dyetini su sekilde cem etmistir: Allah, sirk kosma disinda hangi giinah olursa olsun, bagislamay1 diledigi
kimseyi magfiret eder. Buna gore sOyle denilmesi miimkiindiir: Allah’in bize biitiin giinahlar
bagislayabilecegini haber vermesi, O’nun giinahlarin tamamini affetmeyi murat ettigine delalet eder. Bu da
biitiin glinahkar Miisliimanlar1 magfiret etmeyi dilemesini gerektirir. Dolayisiyla bu bakis agisindan iki
dyet arasinda bir ¢eligski kalmamistir. Bu yeti tovbe etme ile sinirlayan bir grup miifessirin iddiasina gore
ise ancak tovbe edenlerin giinahlar1 bagislanir. Bu sekilde onlar ayetler arasini cem etmek i¢in bu goriisii
ileri stirmiislerdir. Ne var ki bu kertenkele ile baligi, denizci ile kervanciy1 cem (birlikte miitalaa) etmek
gibidir. Sayet bu biiyiik miijde tovbe ile sinirlandirilmis olsaydi o miijdenin fazla bir anlami kalmamis
olurdu. Ciinkii Allah’in miisrik kimseyi tovbe etmesi sebebiyle bagislayacagr Miisliimanlarin icmasiyla
sabittir. Zaten Yiice Allah sOyle buyurmustur: “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz,
bundan baskasim, (giinahlari) diledigi kimse i¢in bagiglar.” Sayet bagislama konusunda tdvbe sart olmus
olsayd sirkle ilgili ifadenin yer almasinin bir faydasi olmazdi. Ve yine Yiice Allah s6yle buyurmustur:
“Dogrusu insanlar kotiiliik ettikleri halde Rabbin onlar icin magfiret sahibidir.” (er-Ra‘d 13/6). Vahidi (.
468/1076) de miifessirlerin hepsinin su goriiste olduklarin1 beyan etmistir: Siiphesiz bu ayet, Miisliiman
olduklan takdirde isledikleri sirk, cana kiyma ve Nebi’ye (s.a.v.) diisgmanlik etme gibi biiyiik giinahlarin
affedilmeyeceginden endise eden bir topluluk hakkindadir.

Sevkani buna sdyle cevap vermistir: Bu ayetin o topluluk hakkinda oldugunu farz et! Peki, bu durumda
ilim ehli arasinda ittifakla kabul edildigi gibi “Ayetin hususiligine degil umumi olmasma itibar edilir.”
ilkesi ne olacak? Eger Kur’an ayetleri ve Nebevi hadisler sebeplerle sinirlandirilmis olsaydi timmetin
tizerinden miikellefiyetlerin hepsi olmasa da ¢ogu kalkmis olurdu. Bu durumda miikellef kilanin da
miikellef kilinanin da icma ile bir hilkmii kalmazdi. Sahihayn ve digerlerinde bu konuyla ilgili yer alan
hadisleri hakkiyla bilip degerini takdir edenler zikrettigimiz ifadelerin dogru oldugunu bilir ve belirttigimiz
hususun gergek oldugunu anlar (Sevkani, 1427/2007, c. IV, s. 559).

Sevkani, sirk disindaki biitiin giinahlar1 Allah’in bagislayabilecegini belirterek ayetler arasini cem etmis,
Allah’in bagislamasini tovbeyle sinirlandiranlari ise elestirmistir.

5.15. Cehennemliklerin Yiyecekleri

“Onlar igin kuru dikenden baska yemek yoktur.” (el-Gasiye 88/6) ayetinde cehennemliklerin yiyecegi
“dari*” olarak zikredilirken “Bu sebeple, bugiin burada onun candan bir dostu yoktur. Irinden baska
yiyecek de yoktur.” (el-Hakka 69/35-36) ayetinde “gisl/in” olarak belirtilir. Bu ayetler arasim1 Sevkani

sOyle cem eder: Cehennem atesi asagi dogru basamaklar halindedir. Onlardan kimisinin yiyecegi “dari
(diken), kimisinin yiyecegi de “gus/in” (irin) olacaktir (Sevkani, 1427/2007, c. V, s. 510).

Sevkani buradaki miiskil ayetleri, cehennemin farkli derekelerinde farkli yiyecekler olacagina hamlederek
cem etme yoluna gitmistir.
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5.16. Cennetliklerin Elbiseleri

“Uzerlerinde ipekten mamul yesil renkli ince ve kalin elbiseler vardwr; giimiis bilezikler takinmislardur.
Rableri onlara tertemiz bir icki icirir.” (el-Insin 76/21). Yiice Allah burada onlarin giimiis bilezikler
takindiklarini, Fatir stresindeki “Onlar orada altin bilezikler takimirlar.” (Fatir 35/33) ayetinde altin
bilezik takindiklari1 ve Hac stresindeki “Onlar orada altin bileziklerle ve incilerle bezenirler.” (el-Hac
22/23) ayetinde altin ve incilerle bezendiklerini zikretmistir. Sevkani zikredilen ayetler arasinda celiski
olmadigini ve bu ayetleri cem etmenin su sekilde miimkiin olacagini belirtmistir: Onlar i¢in altin, giimiis ve
inciden olusan takilar yaratilmistir. Veya bu ayetlerde onlarin bazen altin takilar, bazen giimis takilar,
bazen de inci takilar takinacaklart ya da o takilardan canlarinin ¢ektigini takinacaklar1 kastedilir (Sevkani,
1427/2007, c. V, s. 417).

5.17. Daglarin Ahvali

Sevkani “Daglar yiiriitiiliiv, serap haline gelir.” (en-Nebe 78/20) ayetini tefsir ederken Yiice Allah’in
daglarin ahvalini muhtelif sekillerde zikrettigini fakat onlarin arasiin su sekilde cem edilebilecegini izah
etmistir: Daglarin ahvalinin ilki darmadagin edilmesidir. Bu duruma “Yeryiizii ve daglar kaldirilip
birbirine tek carpisla carpilip darmadagin edildigi zaman.” (el-Hakka 69/14) ayeti isaret eder. Ikinci hali
“Daglarm da atilmis renkli yiine doniistiigii giindiir (o Kdria!).” (el-Karia 101/5) ayetindeki gibi atilmig
yiin gibi olmaktir. Ugiincii hali “Daglar parcalandigi, dagilip toz duman haline geldigi (zaman).” (Vakia
56/5-6) ayetindeki gibi dagilip toz duman haline gelmektir. Dordiincii hali “Sen daglar: goriirsiin de onlart
verinde durur sanirsin. Oysa onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler.” (en-Neml 27/88) ayetindeki
gibi toz haline gelip riizgarlar tarafindan taginmaktir. Besinci hali ise serap olmak: Yani “Daglar yiiriitiiliir,
serap haline gelir.” (en-Nebe 78/20) ayetindeki gibi higbir seyi kalmamasidir (Sevkani, 1427/2007, c. V, s.
432).

Sevkani, daglarin bes asamadan gegecegini, ayetlerden her birinin bu agamalardan birine temas ettigini
belirterek miiskili ortadan kaldirmustir.

6. SONUC

“Sdyet 0 Kur’dn Allah tan baskast tarafindan indirilmis olsaydi, siiphesiz onda birbirini tutmayan pek ¢ok
sey bulurlardi.” ayetiyle net ve kesin bir sekilde ifade edildigi lizere Kur’an’daki bazi ayetler arasinda
celiski varmis gibi goriinse de Allah’in kelamu ihtilaf ve tenakuzdan miinezzehtir. Fakat kutsal kitabimizi
okuyan bir kimse onda bir ihtilaf varmis vehmine kapilabilir. iste Kur’an ilimlerinden “Kur’an ayetleri
arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tenakuz durumunu inceleyen bilim dali” demek olan
“Miskilii’l-Kur’an” bu zahiri celiski ve tenakuzu ortadan kaldirmak igin tesekkiil etmistir. Bu ilim daliyla
ugrasan miifessirler birbirine zit gériinen ayetler arasindaki tenakuzu kaldirmak icin bazi tercih kaideleri
zikretmiglerdir. Ayrica ayetler arasinda tenakuz varmig gibi goriinme sebepleri ve sekillerine yer vererek
celiskili gibi goriinen ayetleri cem etmeye gayret etmislerdir.

“Fethii’l-Kadir el-Cami‘ beyne Fenneyi’r-Rivdye ve’d-Dirdye min I[Im’t-Tefsir> adli 5 ciltlik tefsirin
miiellifi Sevkani eserinde Miigkilii’l-Kur’an konusuna yer vermis, aralarinda celiski ve tenakuz varmig gibi
gortinen ayetlerle ilgili hem kendi reyini hem de konuya iliskin rivayetleri ele almistir. Miellif, ayetler
arasinda zahirde tenakuz varmis gibi goriinse de gercekte asla bir celiskinin olmadigin1 agikliga
kavusturmustur. O, miiskil ayetleri bagdastirmak i¢in bazen kendisinden dnceki miifessirlerin goriislerine
yer vermis, bazen basta Ibn Abbas (r.a.) olmak iizere miiskil goriinen Ayetlerle ilgili nakillerde
bulunmustur. Miifessir, muhtelif goriisleri zikrettikten sonra kendi tercihini belirtmistir. O, bazen de
ayetlerin cem edilmesine iligkin pek ¢ok rivayeti aktarmakla yetinmis ve bu konudaki tercihi okurlarina
birakmugtir.
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