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Degerlendirmesini yaptigimiz “tevhid” isimli terciime kitap, Insan Yaynlar tarafindan 2006
yilinda dordiincli baski olarak yaymlanmistir. Kitabin kiinyesiyle ilgili i¢ kapak sayfasinda
kitabin birinci baskisinin 1998 yilinda yapildig1 yazilmistir. Kitabin kapaginda kitabin ismi ve
yazari, “ismail r. fariki tevhid” seklinde diizenlenmis oldugu goériilmektedir. Yazarin kendi
onsdz yazisinin sonunda “Temple Universitesi, Zilhicce 1402” bilgisi, eserin orijinalinin 1982
yilinda Amerika’da yayinlandigim1 gostermektedir. Kitabin orijinaliyle ilgili i¢ kapagin arka
sayfasinda kitabin orijinal ismi: “tawhid, its implications in life and Thought” seklinde
yazilmistir. Internetten yaptigimiz arastirmada “tevhid” kitabinin Ingilizce orijinal bask1
kapaklarinda kitabin isminin “Al Tawhid: its implication in life and Thought” olarak yazilmis
oldugu goriilmektedir. Elimizdeki terciimenin kapaginda yesil ebru iizerine yazilan elif harfi
iizerine kiiciik harflerle sadece kitabin ve yazarm isminin yazilarak, Ingilizce orijinal kapakta yer
alan, Tevhid: “Diislinceye ve Hayata Yansimalar1” agciklamasinin yer almamast, kitabin tevhidin
sadece teolojik boyutunu anlatan bir eser oldugu goriintiisii vermektedir.
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Kitabin arka kapaginda “TEVHID Ismail R. Fariki” seklinde kitap ve yazar ismi verildikten
sonra kitapla ilgili su bilgiler yer almaktadir: “Merhum Faruki’nin tevhid akidesinin bir dini
tecriibe ve bir diinya goriisii olarak diisiince ve hayata yansimasini inceledigi bu eser, bir “islah”
ve bir “yeniden inga” ihtiyacini dile getiriyor. Toplumsal diizenden ekonomiye, diinya barisindan
estetige dek birgok alanda Tevhid’in nasil bir diizenleyici ilke olarak anlagilmasi gerektigini
ortaya koyan Faruki’ye gore “Miisliiman’in yeniden insas1 Bat1’daki gibi meydan okuma ve fetih
hareketi degil sadikane bir teslim olma hareketidir. Boylece, Miisliiman iiclii bir engellemeyle karsi
karstyadir: Dogadan faydalanirken kendi iktidarlarina karsi, basarirsa giiciiyle gururlanmasina karsi ve
basarisizlig1 ugrarsa caresizlik ve yeis stratejisine kars1.” Bu sekilde kapak ve arka kapagi diizenlenmis
olan “tevhid” isimli eserin; i¢indekiler kisminin diizeni, kitap i¢inde ana bagliklarin kii¢lik harflerle, ara
ve alt basgliklarin biiyiik harflerle, baz1 bagliklarin bir diizene riayet edilmeden bazen harflerle, bazen de
sayilarla siralandirilmis olmasi kitaba diizensiz ve daginik bir goriintii vermekte, okurken okuyucunun
zihnini dagitmaktadir.

ISSN: 2459-1149

Miisliimanlar ve Miisliiman bir toplum i¢in oncelikli temel konulardan olan tevhit, yaratilanlar ile
yaratici arasindaki en temel bagdir. Kur’an bize, insanlik tarihi boyunca peygamberlerin toplumlarda
kaybolan tevhidi yeniden ikame etmek i¢in génderildigini haber vermektedir. Bu durum bize, Kur’an’da
anlatilan peygamberlerin miicadelesinin tevhit miicadelesi oldugunu gostermektedir. Tevhit, en yalin
anlamiyla kelime-i tevhitte ifadesini bulan, “Allah’tan baska hicbir ilah yoktur” ikraridir. Bu ikrarla
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nasil bir imana sahip oldugunu ifade eden miimin, varlik alemindeki biitiin yapay ve sekiiler ilahlar
reddederek, ilahlig1 sadece Allah’a tahsis ettigini ve buna goniilden inandigini ilan etmektedir.

Giliniimiiz Miisliiman toplumlarinda tevhidin inang ve ikrarindaki bu kusatici1 6zelligin sosyal hayata ve
dis diinyaya aksetmedigini vurgulayan Ismail Raci Faruki, tespit ettigi ii¢c varsayimdan hareketle
“tevhid” isimli bu kitab1 yazdigini sOyler: Birinci varsayim olarak, yeryliziiniin en genis toprak ve niifus
yogunluguna sahip olan Miisliiman toplumlarin modern diinyada en mutsuz biiyiik toplum yani immet
oldugunu sdyler. Ikinci varsaym ise, Islam diinyasinda meydana gelen reform hareketlerinin basariya
ulasamadigin1 ve gelecekte de ulasma ihtimalinin olmadigini tespit ettigini belirtir. Ugiincii olarak, islam
diinyasindaki timmeti diriltme g¢abalarmin, on dort asir dnce oldugu gibi temele tevhit problemi
yerlestirilmeden yapilacak ¢aligsmalardan netice alinamayacagi varsayima sahip oldugunu dile getirir (s.
9-10). Ciinkii yazara gore, islam’in ve Miisliimanin dini tecriibesinin 6ziinii tevhit olusturmakta ve tevhit
toplumun din, aile, siyaset, iktisat, egitim ve sanat gibi sosyal kurumlarimi diizenleyici bir etkendir.
Bunun igin yazar kitap boyunca, Islam’mn mihenk tas1 kabul ettigi tevhit akidesinin hayatin biitiin
alanlarina etki eden bir olgu oldugunu ve bu etkinin yoniinii detayl bir sekilde anlatmaya ¢aligmistir.
Bu ¢aligmasinda bazi konularda oldukc¢a basarili bir agiklama getirirken bazi alanlarin agiklanmasinda
okuyucunun zihnine gelebilecek sorulari cevaplamakta zorlandig1 goriilmektedir.

Yazar, tevhidin Misliiman toplum yapisinda sosyal yap1 unsurlarinin tamaminda tezahiir ettigini ve bu
sekilde goriiniir olarak insan hayatinin her boyutunda en temel etken oldugunu gdstermeye c¢aligsarak
aciklarken tam bir sosyolog gibi hareket etmektedir. Ancak zaman zaman normatif bir karakterle bazi
¢ikarimlarda bulunmasi sosyolojik agidan yazari elestiriye acik hale getirebilmektedir. Sosyolojik bir
diisiince ve bakis agisina sahip olan yazar, en temel problem olarak tespit ettigi tevhidi agiklamaya
calisirken, ayn1 zamanda tevhidin sosyal hayatta tezahiir etmesiyle sirkin toplumdan ve fertlerden
uzaklasacagina inanmaktadir. Ciinkii sirke dayali diisiince ve davranislar1 hayattan uzaklastirarak tevhidi
hayata gecirebilme, Allah’in istedigi tevhide dayali hayata ulasmak anlamina gelmektedir.

Tevhidi sosyolojik bir bakis acistyla olgular iizerinden inceleyen ismail Raci Faruki, tevhit olgusunu on
iic ana baslik altinda incelemistir. Ik boliimde dini tecriibenin 6zii kabul ettigi tevhidi, dini tecriibenin
kendisi ve ayn1 zamanda bir diinya goriisii olarak agiklamustir. Ikinci béliimde, tevhidin Islam’in 6zii
olmas1 bakimindan dnemi, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Allah’in yiicelik anlayisiyla Islam’da Allah’in
askinlig1 konusunu anlatarak Islam’in diinya kiiltiiriine katkisi {izerinde durmustur. Tevhidin tarihte
tezahitiriiyle ilgili tarih ilkesi bashig altinda ¢ok kisa olarak tarih ve tevhit yaklagimini anlatmistir. Daha
sonra her birini tevhidin birer ilkesi kabul ettigi, bilgi, metafizik, ahlak, toplumsal diizen, immet, aile,
siyasal diizen, ekonomik diizen, diinya diizeni ve estetik ilkeleri olarak biitiin bu olgularin tevhitle
iligkilerini ve bunlarin Miisliiman toplumda varolusunda tevhidin esas teskil ettigini aciklamistir.

Tarih ilkesiyle ilgili yazar, tevhidin tarihsel siirecte gelisen bir olgu degil, bizzat tarihi olusturan bir esas
oldugunu sdyleyerek; Yahudi, Hiristiyan ve diger din mensuplarindan farkli olarak tarihi Miisliimanlarin
tevhid inanglarina dayali olarak olusturduklarini séyler: “Tevhid, Miisliimanin kendisini tarihin mihveri
olarak gérmesine imkén verir, ¢iinkii o Allah’1n iradesini tarihte yerine getirebilecek tek halifedir” (s.
48). Yazar bu bolimii bazi misallerle anlatmaya g¢alisirken tevhit-tarih iliskisini anlagilir bir izaha
kavusturamamuistir.

Dordiincii boliimde “Bilgi ilkesi” (s. 51-60) konusunu ele alan yazar, 6nce insanin mahiyeti lizerinde
durmus, Miisliiman bireyde imanin seksiz ve sliphesiz kesin bir bilgi ile gerceklestigine dikkat cekmistir.
Tevhidi bir bilgi ilkesi olarak ele alan yazar, hakikatin epistemolojik olarak bilinebilecegine ve insanin
hakikate ulasmaya muktedir oldugunu sdylemektedir. Yazar, bilgi konusunda tevhit ile hosgorii arasinda
iligki kurarak, tevhidin epistemolojik ve ahlaki diizeyde iyiligi emrettigini, bunun da hosgdrii oldugunu
belirtmistir. Tevhidin 6ziindeki hosgoriiniin metodolojik ifadesi; biitiin insanlara hak dini bilmelerini ve
Allah’1n iradesini 6grenmelerini saglayan bir sagduyunun verilmis olduguna vurgu yapar.

Faruki, tevhit inan¢ ve tecriibesini “Metafizik ilkesi” (s. 61-71) boliim baslig1 altinda ele alirken, Hint
kozmolojisinin tabiati Brahman’a; Hiristiyan kozmolojisinin ise tabiati dnce miikemmel iken, Hz.
Adem’in giinahiyla kirlenen kotii bir varliga indirgedigini; Hiristiyan zihninin mahlukati giinahkar,
dogay1 kotii olarak gordiigiinii dile getirir. Islam’da tabiat, belli bir gayeye hizmet eden, insanin
tasarrufuna sunulmus, miikemmel ve muntazam Allah’in hediyesi bir mahluktur. Tabiatta diizenlilik,
amaglilik ve iyilikten olugsmus bir karakter vardir. Yazar, tevhidin metafizik ilkesini tabiatin diizenlilik,
amaclilik ve tamamen diger inanglardaki kotiilikten ve degersizlikten uzak iyilik lizerine yaratilmis
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oldugunu ortaya koyduktan sonra fizik alemde siinnetullaha uygun ahengin metafizik alemle uyum
icinde cereyan ettigine dikkat ¢eker. Tevhidin metafizik ilkesini agiklarken yazar, fizik alemdeki diizen
ve uyumun Allah diginda etkin kabul edilen gii¢lerin dislanmasi ve sadece bu diizen ve uyumun Allah’a
hasredilmesi sonucu gergeklesebilecegine dikkat ¢eker.

Tevhidin “Ahlak ilkesi” (s. 73-96) ile ilgili bolimde yazar 6nce Hint, Yunan ve Hiristiyan hiimanizmine
deginerek, Islam hiimanizminin digerlerinden tamamen farkli, insana insan oldugu igin deger verdigini,
insan1 erdemleriyle tanimladigini; tevhidin insani evrensel manada sorumlu tuttuguna dikkat ¢ekerek,
psikolojik agidan tevhidin insana 6z-disiplin ve 6z-motivasyon sagladigini dile getirir. Hem iyilik hem
de kotiiliik yapma 6zgiirliigiine sahip insanin, yaratilis amacina gore, ahlaki degerleri gerceklestirme
yetisine sahip olduguna dikkat ¢ekerek, insan ahlakiliginin de 6zgiirliigiinii hangi yonde kullandigiyla
ilgili olduguna vurgu yapar. insanm amagl olarak yaratilmasina, masumluguna ve “en giizel” olarak
yaratilmis olduguna isaretle insanin fitratina dikkat ¢eken yazar, bu suretin ilahi suret olduguna ve bu
ilahi suretin biitiin insanlarda fitri olarak var olduguna deginir. Tevhidin ruhbanliktan uzak, iyi ve
giizelin hayata hakim olmasi i¢in hareketcilige yonelttigini sdyleyen yazar, hareketciligin de insani
kendinden bagka tabiata ve tabiattaki biitiin insanliga, yani limmetcilige yonelttigini dile getirir.
Tecrit¢iligin toplumlar i¢in oldugu gibi bireyler i¢in de bir uyusukluk ve merhametsizlik oldugunu
belirtir. Islam’1n yani tevhidin daima evrenselci oldugunu, tarihte Miisliimanlarin bunu en giizel sekilde
temsil ettiklerini soyler (s. 92).

Tevhitte “Toplumsal diizen ilkesi” (s. 96-114) ile ilgili yazar, Islam’in essizligi baslig1 altinda; islam’mn
diinyadaki diger dinler ve medeniyetlerin aksine hayatin amacinin fitrata en uygun olanin giizel ve iyi
olarak kabul edildigini, insanin arzu ve isteklerinin mesru Olgiilerde en giizel sekilde karsilandigina
dikkat ceker. Bu konuda Islam’in Hint dinleri, Yahudilik, Hiristiyanhk ve modern sekiilarizmden
farklarini anlattiktan sonra tevhidin toplumculuk 6zelligini agiklar. Allah’n iyilik ve giizelligi insanliga
yayacak bir topluluk olusturulmasini ve bu topluluk vasitasiyla insanligin iyilik ve giizellik etrafinda
birlestirilmesini istemesi, Miislimanlara hedef ve gaye olarak biitiin insanligin mutlulugunun esas
oldugunun gosterilmesidir. Bilingli olarak iyilik ve giizellik etrafinda biitiinleserek immet olmanin
pratik sonuglarinin; ayrimcilig1 reddetme, her seyin birbiriyle baglantil1 biitiinliik i¢inde ve sorumluluk
duygusunun dejenerasyonu engelleyecek yetkinlikte olacaginin altini ¢izer. Yazara gore tevhide dayali
toplumsal bir diizende evrensellik, biitiinciillik ve 6zgiirliik olmak {izere ii¢ temel vardir. Ozellikle
tevhidin ahlak boyutunda hayata yansimasi, toplumsal diizenin saglanmasiyla gergeklesir.

Tevhidin en énemli sosyal diizen ilkelerinden birinin “Ummet ilkesi” (s. 115-142) oldugunu dile getiren
Faruki, “Sosyal Diizen” ifadesinin, toplum yasamini yoneten ilkeler ve degerler sistemi oldugunu séyler.
Tevhidin iimmet ilkesinin, sadece Miisliimanlar1 degil biitiin bir insanlig1 kapsadigini, hatta biitiin diinya
degil biitlin mevcudat1 i¢gine aldigmi, bu iimmet kelimesinin diger dillerde olmadigin1 ve en biiyiik
topluma isaret ettigini sdyler. Ummetin mahiyetiyle ilgili, iimmet kelimesinin bir toplumu degil en
biiylik toplumu karsilayan bir kavram oldugunu belirterek; immetin 1rk merkezcilikten uzak,
evrensellik, biitiinciilliik, 6zgiirliik ve gorev temelli bir birlik oldugunu belirtir. Yazara gore timmet,
tevhidin toplumsal diizen ilkesiyle tesis edilebilecek ve tevhidin insac1 yoniinii ortaya koyan bir olgudur.
Ummet olmak, iiyeligi en genis tiim iiye topluluk ve tiirlerin birbirini ayiric1 dzelliklerini disarda
birakmadan biitiin bu 6zellikleri asarak topluluk tiirlerini evrensel ortak 6zellikler {izerinden birlestiren
bir yap1 olmaktir. Yazar, Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlarin iimmet bilinci ¢ercevesinde biiyiik toplum
olarak yasamalarinin zorunluluguna dikkat c¢ektigi, bunun disindaki olusumlart tasvip etmedigi
kanaatinde oldugunu soyler.

Yazar, iimmet ilkesi konusundan sonra “Aile ilkesi” (s. 143-153) konusunu ele almistir. Ailenin
toplumun ¢ekirdek birimi oldugunu dile getirerek, giiniimiiz Miisliiman ailesinde ortaya ¢ikmis olan
cagdag problemleri; esitlik, eslerin rollerinin farklilig, teshir ve tecrit, evlilik ve bosanma, meslek sahibi
kadin ve Islam is¢isi kadin alt basliklar1 halinde degerlendirmeye tabi tutmustur. islam’da kadin ve
erkegin ahlak bakimindan Allah katinda esit oldugunu, sosyal hayatta esit muameleye tabi tutulmasinin
fitrata uygun olmadigini agikladiktan sonra kadin ve erkegin rollerinin farkliligina deginir. Bu farkliligin
birbirini tamamlayan islevlere sahip olduguna dikkat ¢eker. Sosyal hayatta kadinin teshir ya da tecrit
uygulamasiyla kars1 karsiya kalmasinin yanhishigina dikkat gekerek, kadin erkek iliskilerinde Islami
kurallar ¢ergevesinde dengeli bir iliskinin tesis edilebilmesinin tevhidin geregi olduguna vurgu yapar.
Cinsel erdeme hassasiyet gosterilmemesi, kadinin ekonomik bagimsizlig1 gibi gerekcelerle anneligin
g0z ardi edilmesinin Allah’in emri olan evliligin problem haline getirildiginin altim ¢izer.
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Miisliiman ailenin genis aile oldugunu, ti¢ nesil bir arada yasadigi i¢in nesiller arasinda anlagmazliklarin
olmayacagi, sosyallesme ve kiiltlir aktariminin daha rahat olacagi, dostluk ve arkadasliklarin doya doya
yasanacagi bir aile yapisinin oldugunu iddia eder. Aile tipleri agisindan genis aile ve g¢ekirdek ailenin
toplumlarda hep var olageldigini; Miisliman toplumlarda akraba dayanigmasina bagli olarak genis
ailelerin olugmasinin ve bu ailelerde paylasan fedakar bireylerin yetismesinin pek tabi oldugunu soyler.
Kanaatimizce yazarin bunun tevhidin bir geregi oldugunu iddia etmesi dogru degildir. Miisliiman kadin
icin diinyanin en 6nemli mesleginin annelik meslegi oldugunu sdyleyen yazar, Miisliiman kadinin
annelik gdrevini yirmi otuz yillik siirecte tamamladiktan sonra Allah’a ibadet ve itaat sorumlulugu
icinde immete faydali olmak i¢in ¢alismasimin kaginilmaz oldugunu séyler. Bu yoniiyle Miisliiman
kadimin annelik meslegine sahip, ayn1 zamanda Islam is¢isi olduguna vurgu yapar.

Ismail Raci Faruki, kitabin “Siyasal diizen ilkesi” (s. 155-167) boliimiinde ¢ok kisa bir sekilde tevhit
hilafet iligkisine deginerek, Miisliiman toplumlar i¢in modern bir kavram olan devlet yerine timmet
birligini ifade eden hilafet kavraminin tevhide daha yakin oldugunu dile getirir. Halifeligin goriis birligi,
giic birligi ve is birligi seklinde {i¢ katli bir birlige sahip oldugunu sdyler. Yazarin halifelik ve iimmet
kavramlarin1 genel anlamda kullandigi, bunlarin olgusal olarak diinya siyaset dengeleri agisindan
karsilik bulabilecegiyle ilgili herhangi bir goriis ve Oneride bulunmadigi goriilmektedir. Yazar,
Miisliiman toplumlarin giiniimiizde i¢inde bulunduklan daginiklik ve garesizligin ¢dziimiiyle ilgili bir
recete sunamamakla beraber sadece gegmis Miisliiman toplumlarda yasanmis gii¢ ve iktidar 6zlemini
dile getirmektedir. Tarihin akigim1 degistirmeye kalkan bir iimmetin bugiin var olmadigindan bahseden
Faruki, Islam diinyasin1 harekete gegirecek bir onderin ¢ikmasi halinde iimmetin hazir olmasiyla
Miisliimanlarin tekrar Hz. Ebubekir dénemi gibi bir donemi yasayabileceginin muhal olmadigina
inandigin1 dile getirmektedir.

Siyasal diizen ilkesinden sonra “Ekonomik diizen ilkesi” (s. 169-194) basligiyla tevhidin ekonomik
diizen iizerindeki etkisini ele alan yazar, tevhitteki madde-mana birlikteligine dikkat ¢ekerek Islam’in
ekonomiye yaklagimii somiirgeciligi ve bencilligi yasaklama 6zelligi tizerinden anlatmugtir.
Miisliimanlar bu diinyay1 baris yurduna ¢evirmek zorundadirlar. Bunu da Islam’in ¢izdigi sinirlar iginde
yasaklardan kaginarak yapmak zorundadirlar. islam ekonomik diizeninin evrenselligine isaret ettikten
sonra, Islam’daki iiretim ahlakini ve {iretimin ahlaki ilkelerini ii¢ kategoride ele almistir. Uretim ahlakim
anlattiktan sonra tiiketim ahlakina deginen yazar, infak ve paylasim konusunda Miisliimanin tiiketirken
kendine ait bir mal gibi tiikketemeyecegini, ihtiyag sahiplerinin hakkini gézetmesini tevhidin emrettigini
Ozellikle vurgulamistir. Tevhidin ekonomik yapi {izerindeki giiglii etkisinin iimmeti iki diinya saadetine
hazirlayici bir 6zellige sahip oldugunu, bu basarilamiyorsa bunun sebebinin sorumluluklarin yerine
getirilmeyisinden kaynaklandigini, Miisliiman liderlerin bunu temin etmekle yiikiimli oldugunu; aksi
takdirde Islam’m toplumun liderlerinden daha iyi olmadigin1 dgrettigini sdylemektedir. Yazar, tevhit-
ekonomi iligkisi anlatiminda yeterli olmamakla beraber basarili goriinmektedir. Uretim ve tiiketimle
ilgili siyasete diisen gorevler agisindan talep-arz ve arz-talep konusunda toplumun yonlendirilmesiyle
ilgili Islam’1n temel ilkelerinden bahsetmedigi goriilmektedir.

Tevhidin evrensel kardesligi gerceklestirme hedeflerini “Diinya diizeni ilkesi” (s. 195-203) bolim
baslig1 altinda ele alan yazar, Islam’1n baris dini oldugunu, bunun biitiin insanlara dnerilmesi gerektigini
belirtir. islam devletler hukukuna da deginen yazar, Kur’an-1 Kerim’deki “Rabbinin yoluna hikmetle ve
giizel dgiitle ¢agir; onlarla en giizel bir sekilde miicadele et. ...” (Nahl, 16/125) ilke ayetinin islam’1
kabul edenlerin Miisliimanlarin kardesi olacagi, kabul etmeyenlerin de kararlarina saygi duyulacagini
sOyler. Diger toplumlarla savasin kacinilmaz oldugu hallerde savas ahlakina uygun hareket edilmesi
gerektigini; diisgmanin mallarina gereksiz yere zarar vermek, savasa katilmayan, kadin, ¢cocuk, yaslinin
oldiiriilmesinin gayri mesru oldugunu agiklar. Ayrica Islam tevhit inang esaslara gére san, itibar ve
ganimet icin savasa girilmeyecegini, ancak Islam’in izzeti ayaklar altina alinmaya, Miisliimanlara bir
tecaviiz vukuunda da biitiin Misliimanlarin bunu durdurmak ve diizeni yeniden tesis etmek igin
Miisliimanlarin ¢ekinmeden hayatlarini ortaya koymaya hazir olduklarini beyan eder. Bilgiler ve
kaynaklar ¢ok zayif verilmis olmasia ragmen, eserin Ingilizce yazildig1 ve Amerika’da basildig
diisiiniildiigiinde kisa, 6z ve genel bilgiler vermesi agisindan basarili oldugu sdylenebilir.

Yazar, sosyal yapmin unsurlarindan olmamakla beraber tevhitle ilgili “Estetik ilkesi” (s. 205-224)
béliimiinde de tevhit temelli Islam sanatimin yapisiyla ilgili kisa bilgi vermeyi ihmal etmemistir. Bu
boliimde Islam sanatinda estetigin esas oldugunu, bunun Kur’an’in yazilmasindan itibaren basladigin,
estetikte agkinligin esas oldugunu, yani sanattaki estetigin yiice giic ve kudrete gotiiren bir derinlige
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sahip oldugunu anlatmistir. Gorsel sanatlarda estetik algilama bashigi altinda Bati gorsel sanati ile islam
gorsel sanatim karsilastirir. Islam gorsel sanatinda sanatgilar, Allah’m varhigmi, gii¢ ve kudretini
eserlerine yansitirlar. Biiyiilk Kurtuba Camii ve Elhamra saraymin mimari 6zelliklerini 6rnek veren
yazar, Elhamra’nin kubbesinin biiylik siitunlar {izerine oturmus oldugunu, ¢ok dikkatli bakan bir géziin
ancak gorebilecegi birbirini ag gibi 6ren sayisiz kemerlerden meydana gelen motiflerin canliligi
izlemekte olan herkesi sonsuzluk sezgisine dogru yonelttigini; bir cami cephesi, bir kitaptaki minyatiir,
hali, elbise, kemer tizerindeki figiirlerin hepsinin birden Miisliimanin, sonsuzlugu, yaraticinin doga-
Uistiiliiglinii anlamasina, sezmesine yardim ettigini; “Lailahe illallah/Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur”
bilincini keskinlestirdigini soyler. Ayrica Miisliiman sanatkardaki bu sanat duygusunun, yiicelik
bilincinin nihai sanat1 olarak isimlendirdigi Arap hat sanatinda zirveye ¢iktigini iddia eder. Tabi bu
iddiasindaki hamaset seviyesi elestiriye agik durmaktadir.

Sonug olarak Ismail Raci Faruki bu eseri ile, Miislimanmn sosyal hayatinda tevhidin nasil
gerceklestiginin ve tezahiirlerinin neler oldugunu anlatmistir. O tevhidin sadece itikadi bir ilke
olmadigini, itikatta ulagilan tevhidin sosyal hayatin her alaninda goriiniir olmas1 halinde Miisliimanin ve
Miisliiman toplumlarin islahi ve yeniden insasinin miimkiin olacaginin gerekgelerini ortaya koymustur.
Tevhidin sosyal hayata dokunan ve dokunmasi gereken ilkelerini, tarih bilincinde tevhitten bilgiye;
metafizik alemden ahlaka, toplumsal diizenden iimmete, aileden siyasi ve iktisadi diizene, evrensel
diinya diizeninden estetige dokunan ve dokunmasi gereken inang ve tecriibbeye dayali bir sistem
oldugunu agiklamaya ¢alismistir. Yazara gore sosyal hayat olan Islam, tevhitten ibarettir ve Miisliimanin
sosyal hayati da ancak tevhitle insa olacaktir. Yazarin bu bakis agisiyla Miisliiman bir toplumun
olusumunda tevhidin en temel esas olduguna higbir itiraz soz konusu degildir. Ancak yazarin kitap
boyunca Islam iimmetinin ge¢mis giic ve kudreti i{izerinden tevhidin sosyal hayata aktarmmu ile ilgili
ornekleri one ¢ikardigi goriilmektedir. Giiniimiiz modern Miisliiman toplumlarinda tevhidin sosyal
hayata aktarilabilmesi ig¢in giincel Oneri ve uygulanabilir teoriler sunmaktan uzak durdugu dikkat
cekmektedir.



