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ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN RUHU’L-BEYAN TEFSIRINDE TEFEKKUR
KAVRAMINA YAKLASIMI

THE CONCEPT OF CONTEMPLATION (TAFAKKUR) IN ISMA ‘IL HAKKI
AL-BRUSAWT’S RUH AL-BAYAN FI TAFSIR AL-QUR’ AN

Issue/Say1: 72

OZET

Tefekkiir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢okca zikredilmis olup, dini literatiirde 6nemli bir yeri olan kavramdir. Bu
kavramin Kur’an’da yakin anlamli kelimelerle; dini ve ahlaki acidan 6nemi insanlara devamli hatirlatilmustir.
Miikemmel bir sekilde yaratilmis olan insanin ayni zamanda diisiinen bir varlik olmasi ise; tefekkiiriin insana
kazandirilmig dnemli bir yeti oldugunun da gostergesidir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen tefekkiir ayetlerinde insan, bu
yetisi dogrultusunda hareket etmeye davet edilmis ve hakikatler kargisinda ibret almas1 gerektigi siklikla bildirilmisgtir.
Boylece insamin imani acgidan kendini gelistirip sirat-1 miistakim ilizere hayatini siirdiirmesi amaglanmistir. Bu
istikamet ise insanin tefekkiirii neticesinde elde edecegi manevi terakkiler ile insdn-1 kamil mertebesine ulasmasina
vesile olacaktir.

Calismamizda tefekkiir kavrami ve semantik bakimdan tefekkiir ile alakali yakin anlamli kavramlar incelenmistir.
Ismail Hakki Bursevi’nin eserlerinde tefekkiir hususunda yapnms oldugu telkinlere deginilmis, onun diisiince
diinyasindaki tefekkiir kavrami lizerine durularak ayetlere olan igari yaklasimi ele alinmistir. Akabinde Rihu’l-Beyan
adli eserinde tefekkiir ayetleri incelenmis; gokyiizii, yeryiizii, bitkiler ve hayvanlar ile alakali baz1 ayetlerin tefekkiirii
tizerine durulmustur. Kevni ayetler ile birlikte biitlin tefekkiir ayetlerinin Allah’in varligina ve birligine delalet ettigi
okuyucuya aktarilmaya caligilmig, Bursevi’nin bu ayetleri nasil yorumladigi, isari bakimdan hangi kaynaklardan
esinlendigi aragtirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tefsir, Riihu’l-Beyan, Tefekkiir, ismail Hakki Bursevi.

ABSTRACT

The word contemplation is widely mentioned in the Qur’an and is a concept that has an important place in religious
literature. In the Qur'an, this concept is used with words with close meaning; people were constantly reminded of its
religious and moral importance. If a person created by a perfect state is also a thinking being, it is also an indication
that contemplation is an important power acquired by a person. In the verses of contemplation mentioned in the Qur'an,
man is invited to act in line with this ability and it is often stated that he should take a lesson from the truth. In this way, man
will develop himself in terms of faith and continue his life in order to be sirat-1 mustaqim. This direction will be instrumental
in reaching all perfections with the spiritual states that a person will achieve as a result of contemplation. In this article, the
concept of contemplation was examined in Isma Tl Hakki al-Briisawi 's work, Rih al-Bayan, Briisawi 's approach to verses is
considered from a Sufism point of view, focusing on the concept of contemplation in the world of thought. In work called
Ruh al-Bayan, verses of contemplation were examined; Contemplation of some verses related to the sky, earth, plants and
animals is emphasized.
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1. GIiRiS

Ismail Hakki Efendi Osmanli ulemasindan olup tasavvuf alaninda yiizlerce eseri bulunan Celvetiyye
seyhi bir miirsid-i kdmil, miifessir ve vaazlariyla insanlarin goniillerine isleyen bir vaizdir (Yilmaz,
1980, s. 240). Yapmis oldugu vaazlarla yasadig1 bolgelerde insanlarin irsadi i¢in gabalamis, kendisinden
sonra gelecek nesiller i¢in ilm1 ve irfaniyla 6nderlik etmis biiyiik mutasavviftir (Yildiz, 1976, s. 104).
Basta seyhi Osman Fazli Efendi (6. 1102/1691) olmak {izere yasadigi donemin oOnde gelen
ulemalarindan ilim tahsilini yapmis, manevi yonden imam-1 Gazali (6. 505/1111), Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Uftade (6. 988/1580) hazretleri ve Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628) hazretlerinden etkilenmistir
(Naml1, 2001, s. 92). Ismail Hakki Efendi’nin etkilendigi bu zatlar tasavvufi ydnden yasamina ve
eserlerine aktardig1 birer rol model olmuslardir (Yildiz, 1976, s. 104). Aym zamanda bu durum Ismail
Hakki Efendi’nin kamil insanlar arasinda yetistiginin ve ciddi bir egitim alarak &grencilerine
aktardiginin da delili olarak gosterilebilir.

Ismail Hakki Efendi seyhi Osman Fazli Efendi’nin ydnlendirmesi Uskiip, Kopriilii, Usturumca ve
Bursa’da Celveti tarikatinin halifesi olarak bulunmus, miiridana ilmi ve irfaniyla hizmet etmistir. Sultan
II. Mustafa’nin ¢agristyla Nemce ve Erdel seferlerinde manevi destek olmak ve askere moral vermek
igin orduya katilmistir. Karlofca Antlasmasi’ndan sonra hac farizasini yerine getirmek tizere kutsal
topraklara seyahat etmis, yedi ay Mekke’de kalarak Bursa’ya donmiistiir. Yetmis iki yillik dmriinde
Rithu’l-Beyan tefsirinin de icinde bulundugu yiizlerce ilmi eser telif ederek giiniimiize 151k tutan Ismail
Hakk1 Efendi 1725 yilinda Bursa’da vefat etmistir (Namli, 2001, s. 90; Yildiz, 1976, s. 105).

Ismail Hakk: Efendi’nin genis bir ilmi birikime sahip oldugu, Osmanh ulemas! ve giiniimiiz alimleri
tarafindan ittifakla kabul edilmistir. Farkli alanlarda telif ettigi yiizlerce eserin giiniimiizde dahi yeni
yapilan ¢aligmalara 151k tutuyor olmasi bu durumun énemini ortaya koymaktadir. Her ne kadar eserlerine
bazi elestiriler yapiliyor olsa da ismail Hakki Efendi’nin eserleri tasavvuf, tefsir ve farkli birgok alanda
telif edildigi dénemin ve glinlimiiz ilmi ¢alismalarinda biiyiik bir boslugu doldurmustur. Basta Riihu 'I-
Beydn tefsiri olmak iizere diger eserleri Ismail Hakki Efendi’ye ulema tarafindan “velid” unvani ile
anilmasini saglamistir (Yilmaz, 1980, s. 241).

Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilmasi, emir ve nehiylerinin genis kitlelere ulastirilmasi amaciyla nazil
oldugu giinden giiniimiize ulagincaya kadar ulema tarafindan farkli usullerde agiklamalar yapilmistir.
Zamanla bu agiklamalardaki usul farkliliklar1 tefsir ¢alismalarmi ortaya c¢ikarmistir. Bu makale
konusunun incelendigi Riihu’l-Beydn tefsiri de tasavvufi tslap ile ele alindigr igin isri tefsir olarak
adlandirlmustir. Isari tefsirler arasinda 6nemli bir yere sahip olan Riihu’l-Beydn tefsiri, Ismail Hakki
Bursevi’nin (1653-1725) uzun siireli ¢alismasinin neticesi olarak ortaya ¢ikan miimtaz bir eseridir.

islam dininin temel kaynaklarindan Kur’an (Al-i imran 3/7, 190-191; el-ibrahim 14/52; en-Nahl 16/44.)
ve Siinnet’te (Ibn Sa’d, 1957, s. 1/423) tefekkiir kavrami agikca belirtilerek insanlara 6nemi siklikla
hatirlatilmigtir. Boylece insanin akli ile saglam kaynaklardan elde ettigi bilgiler 1s181inda tefekkdirii
meleke haline getirmesi istenilerek Kur’an, Siinnet ve akil siizgecinden gegirilerek elde edilen bilgiler
ile hakikati rahat bir sekilde idrak etmesi amaclanmistir. Bu sayede insanin yaratilma gayesi basta olmak
iizere kainattaki varliklarin benzersiz yaratilmasi, isleyisindeki bozulmaz nizami ve Allah Teéla’nin
kudretine igaret eden daha nice sirlar tefekkiir edebildigi ve tasavvufl agidan kemalat derecesine ulastigi
gozlemlenmistir (Bursevi, 2018, s. 2/412).

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette ve Hz. Peygamber’in hayatinda tefekkiir kavrami insanlara 6rnekler
verilerek hatirlatilmis; tezekkiir, tedebbiir, taakkul gibi yakin manaya gelen kavramlarla desteklenmistir.
Ismail Hakki Efendi tefekkiir ve semantik bakimdan benzer olan kavramlari iyi bir sekilde
degerlendirmis ve talebelerine 6greti olarak aktarmustir. Ismail Hakki Efendi’ye gore tefekkiir, faziletli
bir ibadet ve ahiret hayat1 i¢in bir disiplin halidir. Allah’in rubtibiyeti ve mahlikati {izerine yapilacak
saglam bir tefekkiiriin ibadet olacagini ifade eden Ismail Hakk: Efendi, ilahi hakikatlerin ibret aliarak
nazar edilmesi gerektigini bildirmis, bu hakikatler karsisinda insanlarin tefakkuh sahibi olmalarini yani
suurlu bir halde bulunmalarini tavsiye etmistir (Bursevi, 2018, s. 6/179). Ismail Hakki Efendi’nin bu
tavsiyesi neticesinde insanin, akli bir aktivite olan tefekkiir ile 6ziinii unutmadan iman dairesi icerisinde
kalmasi planlanmis, erisecegi manevi terakkiler ile kdmil mertebesine ulasmas1 amaglanmistir.

Bu ¢alismada Ismail Hakki Efendi’nin tefekkiir konusundaki hassasiyeti ve tefekkiir ayetlerine olan isari
yaklasimi degerlendirilmis, Rihu’l-Beydn tefsirinde bulunan bazi tefekkiir ayetlerin yorumlar: analiz
edilerek Ismail Hakki Bursevi’nin tefekkiir anlayisi ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir.
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2. ISMAIL HAKKI BURSEVi VE TEFEKKUR KAVRAMINA YAKLASIMI

Sézliikte (US2) kelimesi kok olarak bir seyi diisiinme ve 5Snemseme manalarinda kullanilir (Zebidi, 1989,
S. 345). Yine bir bagka tanimda, bilinen bir sey ile bilinmeyeni anlamak tizere disiinmek seklinde
aciklanmustir (FirGizabadi, 1991, s. 2/159). Tefekkiir kavrami ise (JS8) kokiinden tiiretilmis, tefe’ul
babinda mastardir. Sozliikte; diisiinme, iyice diisiinme, derin diisiinme manalarina gelir (Zebidi, 1989,
s. 345). Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) tefekkiir maddesini agiklarken, hakkinda bilgi
sahibi olunandan hareketle bir ilme veya neticeye ulasma kuvvetini fikr olarak belirtmis, bu kuvvetin
faaliyet noktasini da tefekkiir olarak ifade etmistir (el-isfahani, 1992, s. 643; Isfahani & Giines, 2010, s.
692).

Tefekkiiriin tanimlarinda deginilmesi gereken bir diger hususta; sozlikte ovmak, ovusturmak
manalarina gelen (&£.2) kokiine olan benzerligidir (Zebidi, 1989, s. 345). Baz liigat miiellifleri, lafzi
karsiligi her ne kadar ovmak olsada mana olarak ovarak kabugunu yok etmek ve aslini yani hakikati
ortaya ¢ikarma anlamina gelmesi sebebiyle (€_2) kokiiniin tefekkiire zemin hazirladigini soylemislerdir.
Tefekkiirde Ragib el-isfahani’nin de belirttigi gibi, “Kabuk acilir ve 6z olan ortaya ¢ikmus olur.” manasi
vardir (Unal, 1986, s. 439). Bu durum, igce dogru yani 6ze dogru yapilan bir diisiincede nesnelerin ve
olaylarin {izerine diistinme sonucu hakikati elde etme seklinde ifade edilmektedir (Kutluer, 1994, s. 56).

Tefekkiir kelimesi [hyd 'ii Uliimi’d-Din’de terim olarak ayetlere ve olaylara ibret nazariyla yaklagmak
ve derinlemesine sonuglar elde etmek seklinde karsilik bulur. Isin akibeti hakkinda diisiinmek seklinde
tefekkiire yiiklenen anlam ise, tefekkiiriin esrefi mahlikat olarak yaratilmig olan insana has kilindigini
bizlere hatirlatir. Diistinmek, akletmek, gormek ve tedbir almak insani yaratilmis mahlikat arasinda
farkli ve tstiin kilar (el-Gazzali, 1936, s. 4/390).

Arapgada semantik bakimdan ayni anlamda tezekkiir, tedebbiir, i’tibar, taakkul ve nazar kavramlari
kullanilmaktadir. Genel manada diisiinmeyi ifade eden bu kavramlar, 6z manalarinda; bir is hakkinda
evvelinden tedbir almak, gozlemleyerek fikir sahibi olmak, gbzlenen is hakkinda ibret alarak diistinme
manalarina gelmektedir.

Bu kavramlardan tezekkiir, bir seyin unutulmamasi igin sikc¢a tekrarlanmasi ve anilmasi manalarina
gelen (US3) kokiinden tiiremistir (Ibn Manzir, 1405, s. 4/408). Kavram olarak; elde etme, koruma ve
muhafaza etme manalaria da gelen tezekkiir (Isfahani & Giines, 2010, s. 399) bilginin akla getirilmesi,
ge¢miste muhafaza edilen bir isin tekrar hatirlanmasi iginde kullanilmaktadir. Tedebbiir ise (u)
kokiinden tiireyen ve bir seyin arka yiizii, on tarafin tersi gibi méanalara gelen bir kavramdir. (ibn
Manzir, 1405, s. 4/268) Yine bazi kaynaklarda isin basindan sonunu diisiinmek veya hesap etmek olarak
aciklanan tedebbiir kavrami; yapilan tefekkiiriin sonucunda tedbir geregi gereken Onlemleri bastan
almak seklinde bildirilmistir (Kutluer, 1994, s. 55).

I’tibar kelime olarak incelendiginde tedebbiir ile yakin manalar ifade ettigi goriilmektedir. Diisiinme
sonucu elde edilen olgular arasinda yapilacak mukayese ile tedbir alma bakimindan iki kavramin
birbirine benzedigi anlasilmaktadir. I’tibar, (u#) kokiinden tiiremis ve bir halden bir baska hale gegmek
seklinde ifade edilmistir. El-Isfahani, i’tibar kelimesini bu tanimla aciklamis ve “Gézlem neticesinde
elde edilen olaylar arasinda zihnin tefekkiir ile ibret verici olana intikal etmesidir.” (Isfahani & Giines,
2010, s. 669) demistir. Semantik bakimdan tefekkiir ile ayn1 anlamlari ifade eden bu kavramlar arasinda
dikkat edilmesi gereken husus; tezekkiiriin gecmisin tefekkiir edilmesi ve hatirlanmasi ile oldugu,
tedebbiir ve i’tibarin ise gelecek iizerine yapilan tefekkiirii ifade ettigidir. Bu kavramlarin {igiinde de
ibret alma ve tahayyiil ederek hatirda tutma manalar1 vardir (Ibn Manzir, 1405, s. 4/268).

Bir diger kavram nazardir. (J&3) kokiinden tiiremis olan bu kavram; géz atma, bakma ve bakis gibi
manalara gelmektedir (Karagoz, 2018, s. 518). Nazar kelimesi, bir seyi algilamak {izere gérmek, gozii
ona ¢evirmek gibi manalarda da kullanilmistir (ibn Manzir, 1405, s. 5/215). Ayrica halk dilinde nazar
kelimesi; gozle géormek seklinde karsilik bulurken, arifler nazar kelimesini, basiret anlaminda kalp
gbziiyle gormek yani derin diisinmek manasinda kullanmislardir (Isfahani & Giines, 2010, s. 1068).

Bu baglamda ele alinmasi gereken bir diger kavramda taakkuldiir. (J&%) kokiinden tiiremis olan bu
kavram, sozliikte menetmek, engellemek, alikoymak (Bolay, 1989, s. 2/238) ve baglamak (ibn Manziir,
1405, s. 11/459) gibi manalara gelir. Taakkul kelimesi bagka bir tarifte, ilmi kabul etmeye yarayan gii¢
olarak tamimlamir (Isfahani & Giines, 2010, s. 715). Bu manadan anlasilacag: iizere akil, mahlikat
arasinda insan1 diger yaratilmiglardan ayiran yiice vasfidir. Kur’an-1 Kerim’de birgok tefekkiir ayetinin
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devaminda zikredilen bu kavramin, yapi bakimindan insanlara hakikatleri analiz ederek dogru olana,
ibret verici olguya sevk edici gii¢c oldugu anlasilmaktadir (Kilig, 2018, s. 54/49).

Buraya kadar ele alinan tefekkiir kavramiyla semantik bakimdan iliskili olan bu kavramlar, baz1 Islam
diisiiniirleri tarafindan teemmiil kavramiyla ifade edilmistir. Felsefi agidan bu durumu ele almadan 6nce
teemmiil kavraminin s6zlikk anlamina bakilmasi uygun olacaktir. Sozliikte (J4') kokiinden tiiremis olan
bu kavram, imit ve beklenti ifade etmektedir. Teemmiil ise uzun uzadiya diisiinmek, derin diislinceye
dalmak manalaria gelmektedir. Bir baska ifade ile teemmiil; tefekkiir halinin korunmasi, bir isi iyice
aragtirmak ve elde edilen hakikat iizerine ince ince digiinerek o isten 6giit almak olarak agiklanmigtir
(Ibn Manzirr, 1405, s. 11/29). Bu hususta Farabi (6. 339/950) dogru ile yanlis bilgi arasindaki ayrimi
yapan, akli disiplin olarak ifade ettigi tefekkiirii sistematik hale getirmis, tefekkiir ve teemmdiil olarak iki
kisimda kategorize etmistir (Kaya, 1995, s. 12/145).

Farabi’ye gore teemmiil, elde edilen sonuglarin tefekkiir edilerek hatirda tutulmasi ve hakikatin zihinde
karsilik bulan sekliyle muhafaza edilmesi olarak agiklanmis, tefekkiir ise sezgi veya kisinin i¢ sesi olarak
belirtilmistir (Sayili, 1951, s. 57/34). Farabi, diisiiniilen bir isin fayda ve zararmin tespiti kadar
beraberinde elde edilen bilginin dogrulugunun da 6nemli oldugu goériisiindedir. Ona gore dogru bilgi
insanin hataya diismesine mani olarak zihnin uyarilmasini saglar. Bu uyan ise teemmiil ve tefekkiiriin
neticesinde kiyas ve istidlal ile elde edilebilir (el-Farabi, 1999, s. 68). Bu durumda dogal olarak insani
mantik ilmine sevk eder. Farabi nin diisiince yapisina gore tefekkiiriin tam idrak edilebilmesi i¢cin mantik
kanunlarindan istifade edilmesi gerektigi bildirilmektedir (Kaya, 1995, s. 12/145). Farabi tefekkiir ve
mantik kanunlarinin iliskisini ise nahiv ilmini 6rek vererek agiklar. Ona gore dil ve kelimeler nasil ki
nahiv ilminin olugmasi i¢in gerekli ise mantik kanunlar1 da diisiincenin ana fikrinin olugmasi igin
gereklidir. Boylece dogru ile yanlis arasinda kiyas yapan insan, istidlal ile faydali olan bilgiye ulagarak
hata ve yanlistan uzaklasir (el-Farabi, 1999, s. 68). Bu 6rneklemeden anlasilacagi tizere dogru bir
tefekkiir, diisiincenin mantiga uygun, c¢eliskiden uzak, bilim ve burhana miisait olarak yapilabilmesi ile
miimkiin olacaktir. Mantik ilminden uzak, kavram ve kurallariyla ortiismeyen bir tefekkiiriin ise kisiye
dogru bir netice kazandirmayacag1 asikardir. Hatasiz, dogru bilgiye ulagsmak isteyen kiginin mantik
ilminden ve kurallarindan istifade etmesi gerekmektedir (el-Farabi, 1999, s. 69).

Tefekkiirde bir bagka meleke akildir. Akil, insana neden yaratildiginin, kainat ve i¢inde bulunan her
seyin kusursuz bir sekilde yoktan var edilerek insanogluna imtihan vesilesi kilindigimin tefekkiir edilerek
anlasilmasini saglayan nimettir (el-Bakara 2/28-29, el-Casiye 45/13). Akil nimetinin insana verilmesi
ve diger varliklardan iistiin tutulmasi, insanoglunun yeryiiziinde halife secilmesi sebebiyledir (el-Bakara
2/30, el-En’am 6/165). Bu agidan insan kendisini evreler halinde yoktan var eden Allah Teald’nin
azamet ve kudretini tefekkiir etmekle sorumlu kilinmustir (el-Bakara 2/73, el-En’am 6/50, el-A’raf 7/11).
Insana yiiklenen bu sorumluluk, sadece aklin bir gereksinimi olmayip vahyin 1s13inda akil ve iradenin
rehberliginde gerceklestirilebilecek akli melekedir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bu melekeyi “Akil,
her insana verilmis ve mahlukat arasinda secilmis oldugunun géstergesi ozel bir elcidir.” diyerek
bildirmis ve insanlar1 akl-1 selim ile Allah Teald’y1 tefekkiir etmeye cagirmistir (Aydin, 2006, s. 56).
Razi’nin ifadesiyle yapilan bu ¢agri, akil sahibi bir kimsenin ¢eliskiden uzak, tutarli ve mantikli bir
tefekkiir ile gercekleri kavrayacagini gostermektedir. Nitekim akilli bir kimse, bilinenden hareketle
bilinmeyenin bilgisine ulasir (Zemahseri, 1997, s. 1/482). Bu durum ise tefekkiiriin kesin bilgiye
ulagtiran bir yontem oldugunun gdstergesidir.

Insan, varlik Alemi ve kainat arasinda sentezleme yaparak giivenilir; zan ve tahmin icermeyen bir
tefekkiirle yaraticisini bulur. Allah Teéla ile olan muhabbetini gelistirerek Onun ilminin ve kudretinin
yiiceligini, sonsuz ve sinirsiz oldugunu idrak eder (el-Bakara 2/225). Ancak burada dikkat edilmesi
gereken husus, tefekkiir ne kadar saglikli ve giivenilir olursa olsun, insanin Allah Teala’nin zatin
kesinlikle bilemeyecegi ve idrak edemeyecegidir. Nitekim Allah Teéld’nin bildirdigi kadar sinirlt bir
ilme sahip olan insann, sinirsiz ve Yiice olan Allah’m zatin1 bilmesi imkansizdir. insan tefekkiirle ancak
ilah1 hakikatlere, zuhur eden tecellilere ve ibret nisanesi olan alametlerin sirrina vakif olabilir. Bu
vukufiyet ise Allah Teald’nin kuluna ihsan ettigi bir nimettir. Bu nimetin neticesinde akl-1 selim sahibi
kimseler i¢ alemlerinde diizgiin bir isleyise kavusarak hayatini1 Allah Teala’nin koydugu nizama uygun
bir sekilde tanzim eder (Zemahseri, 1997, s. 1/483).

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de akl-1 selim sahibi kimselerin yapacaklari derin tefekkiirle davranislarinin
degisecegini, so6z konusu degisikligin ise saglam bilgi ve akli kullanmayla miimkiin olacagini
bildirmektedir. Fatir Stresinde “Allah’a karst ancak; kullar: i¢inden dlim olanlar derin saygi duyarlar.”
(el-Fatir 35/28) buyurarak aklini kullanip hakikat dogrultusunda bilgi sahibi olanlarin alimler oldugunu
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hatirlatmaktadir. Yine bir baska ayette “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri
ogiit alirlar.” (el-Fatir 35/28.) buyurarak insanlar1 daimi surette tefekkiire sevk etmistir. Yine bircok
ayette insanlar tefekkiir etsinler diye ibretlik misaller verilmis, bu misaller iizerine tefekkiir edenler
icinde ders ¢ikarilacak hakikatlerin oldugu siklikla hatirlatilmistir (en-Nahl 16/11, el-Hac 22/45). Bu
minvalde tefekkiiriinii saglam yapabilen bir insan, yaratilmasinin méanasini, kdinatin var edilme gayesini
idrak edebilecek ve Allah Teala’ya kullugunu ikrar ederek taatte bulunacaktir. Ancak aklini kullanmayip
tefekkiirden uzak bir hayat siiren insanin hali ise A’raf Stresinde “Kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklart olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini cehennem i¢in var
ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar.” (el-A’raf 7/179) seklinde bildirilmistir.
Bu ayette Allah Teéla; gafleti sebebiyle hataya diisen, ¢agrilarina kulak vermeyen, hakikatleri gormeyen
ve kalpleri hidayetten uzak hayat siiren kimselerin akibetini diinyada asagilarin asagisi, (el-A’raf 7/179)
ahirette de ebedi azap (el-Miilk 67/10) olarak kullarina hatirlatmaktadir.

Ismail Hakki Efendi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyenin tefekkiire verdigi énemi idrak ederek
eserlerinde ve vaazlarinda bu konuya siklikla deginmis, talebelerine ve cevresine tefekkiirii telkin
etmistir. Bu duruma misal olarak Kitdbii 'n-Netice adl1 eserinde yer alan; “Tefekkiir eyle! Imdi mahlikat,
miikevvendt ve kelimat-1 ilahiyeye nihayet var midir?” (Bursevi Ismail Hakki &, 1997, s. 1/121) sozii
verilebilir. Ismail Hakk1 Efendi burada insanlar1 Allah Tealad’nin azametini ve yiiceligini diisinmeye
davet etmistir. Semavat ve arzin igerisinde bulunan miikevvenatin devamli hatirda tutularak yaratilmis
olan her seyden ibret alinmasi gerektigini cevresine hatirlatmistir. Ismail Hakki Efendi’nin bu sziinden
de anlasilacagi iizere miimin kimsenin kemalat derecesine ulagabilmesi i¢in devamli tefekkiir halinde
kalmasi gerekmektedir. Bu hal miimine Allah’in rizasim1 kazandiracak ve tarifi imkansiz derecelere
ulastiracaktir (Bursevi, 2018, s. 3/149).

Yine bir baska eserinde Ismail Hakki Efendi “Tefekkiir eyle ki ehl-i saléh olanlar dhirette amelleri
tizerlerine rdkib olsalar gerektir. Ehl-i fesadin ise amelleri kendi tizerlerine rdkib olur.” (Cengiz, 2007,
s. 196; Bursevi, 1722, s. no. 164, vr. 91.a) diyerek talebelerine nasihatte bulunmustur. Bu séziiyle diinya
hayatinda sergilenecek amellerin Allah Teala nin rizasin1 kazanmak ve dostluguna ermek iizere olmasi
gerektigini hatirlatan Ismail Hakki Efendi, ehl-i saldh olan kimsenin &hiret hayatinda da zorluk
¢ekmeyecegini hatirlatmistir. Yine bu s6ziin devaminda ehl-i fesadin ise diinyasini ahiret hayatina tercih
ettigini, bu sebeple ahirette amellerinin karsiliginda korku igerisinde ¢etin bir hesaba gekilecegini
bildirmistir. Bu agiklamadan anlasilacag: iizere Ismail Hakki Efendi eserlerinde ve vaazlarinda dini
bilgiler aktarirken ¢evresini hem bilgilendirmis hem de motive ederek nefis miicdhedesi ile devamli
tefekkiir halinde bulunmalarini tavsiye etmistir. Disiince ve fikirleriyle yol gostermis, insanliga faydali
eserler telif ederek irsad ehli olmanin sorumlulugunu yerine getirmistir.

Yine bu eserde Ismail Hakki Efendi “Tefekkiir ve tedebbiir sdlikin en miihim vazifesidir. Nefsin
hakikatlerine vukiif, bir miirsid-i kamilin tesliki ve siilitk esndsinda salike miinkesif olan ahvalin tefhimi
ile miimkiin olur.” diyerek siilik ehli olan kimsenin tasavvuf yolunun inceliklerini anlama ve
hakikatlerinden haberdar olmasi i¢in daima tefekkiir halinde bulunmasi gerektigini bildirmistir.
Tefekkiir ve tedebbiiriin salik i¢in tasavvuf yolunda ilahi hakikatlerin anlagilmasina engel olan hallerden
armmas1 ve ruhunun asamalar halinde saflasmasi i¢in nemli birer kuvvet oldugu, Ismail Hakki
Efendi’nin bu s6ziinden anlasilmaktadir (Cengiz, 2007, s. 60). Tefekkiir ederek ilahi hakikatlerin 6ziinii
kavrayan ve bu hakikati tasavvuf ile biitiinlestiren salik i¢in manevi merhaleler kazanmasi1 miimkiindiir.
Ancak dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus miirsid-i kdmilin gbzetiminde yapilan tefekkdiriin
saglikli bir sekilde icra edilip beraberinde nefis tezkiyesi yapilmasidir. Boylece salik, siilikunda
karsilasacagi miinkesif hallerden korunacak ve devamli tefekkiir halinde kalacaktir.

Ismail Hakki Efendi bir baska risalesinde miisahede halini “Afik ve enfiiste zdihir olanlarla Allah
Tedla min zuhurunu tefekkiir etmektir.” (Bursevi, 1722, s. vr. 136) diyerek agiklamis ve insanlar gozle
gorlinen veya goriinemeyen her seyde Hakkin tecellisini tefekkiir etmeye sevk etmistir. Burada ki
tefekkiiriin deruni bir miisahede ile gergeklesecegi bildirmis, bu miisdhedenin gergeklesmesinin ise kalp
ve aklin ortak idraki ile miimkiin olacagini “Kalpleriyle akl etmiyorlar mi?” (el-Hac 22/46) ayetiyle
insanlara hatirlatmistir.

Ismail Hakki Efendi Rithu’l-Beydn tefsirinde kalbi, sifatlar1 bakimimdan dérde ayirarak incelemistir.
Miisahede yoniiyle rabbini bulmus olan kalbi, vahdani kalp olarak aciklamig ve bu kalbi istiyakiyla
itminana eren itaatkar kisinin kalbi olarak belirtmistir (Bursevi, 2018, s. 4/372). Yaratilan1 vahdani kalp
ile tefekkiir eden kisi, tefekkiirden aldig1 deriini bilgi ile tiim varliklarin i¢ hakikatini kesfederek arif
sifatin1 kazanir. Arif kisi, irdde ve arzularmi zahir olandan batin olana gevirerek Allah Teéld’ya sart
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gbzetmeksizin muhabbet besler. 11ahi varolusu tefekkiir ederek marifetullah’a erisir. Bu kisimdan
anlagilmasi gereken husus, tasavvuf yolunda salik i¢in tefekkiiriin 6nemli bir yolculuk oldugudur. Bu
yolculugun gayesi de Allah Teala’nin rizasinm gozeterek kemal noktasina erigmektir.

Ismail Hakki Efendi tefekkiirle alakali olarak, salikin tefekkiirii neticesinde nefsinden fani olup Allah
Teala’da baki olabildigi kadar ilahi sanatin giizelliklerine erisecegini bildirmistir. Bu miisahede halinde
eristigi giizellikleri “Insan masnudt-1 hakk tefekkiir ettikce “Siibhanallah” demeli.” (Bursevi, 1722, s.
vr. 136) diyerek hatirlatmus, sdlike boyle bir durumda nasil yaklasim sergilemesi gerektigini 6gretmistir.
Allah Teéla’nin eksikliklerden miinezzeh oldugunu bildiren Siibhanalldh zikri, ilahi sanatin tiim
giizellikleri karsisinda azamet ve kudretin sahibini taniyarak varlik alemi {izerine bir tefekkiir okumasi
yapmaktir. Bu bilingle salik Allah Teald’ya tam teslimiyetle siki sikiya bagli ihlash bir kul, Hz.
Peygamber’in 6gretileri ile yol giden istikamet sahibi bir immet olacaktir.

Ismail Hakki Efendi’nin eserlerinde yer alan tefekkiire dair genel olarak belirttigi husus, diisiinmeyi
tefekkiir sayan, tefekkiirii ibadet olarak gdren bir miiminin hakikati miisdhede ederek Allah Teala’yi
bulacag: yoniindedir. ismail Hakki Efendi’ye gore tefekkiiriin ibadet olarak yapilmasinin Rithu I-Beydn
tefsirinde belirttigi iki 6nemli sebebi vardir. Bu sebeplerin ilki, tefekkiirtin kulu bizzat Allah’a ulastiran
bir ibadet oldugudur. Ismail Hakki1 Efendi bu goriisiine istinaden kulun tefekkiir vasitastyla dogrudan
Allah’a ulasmasim daha yiice bir ibadet olarak saymustir. Ikinci sebepte ise tefekkiiriin kalp ile
ibadetlerin ise uzuvlar vasitasiyla yapilan bir amel oldugunu belirtmistir. ismail Hakk: Efendi’nin
burada kalbi amelleri, uzuvlarin amellerinden daha hayirli olarak gordiigii anlagilmaktadir (Bursevi,
2018, s. 3/149).

Ancak dikkat edilmesi gereken husus, tefekkiirii kabul edip zahiri ibadetleri terk etmemektir. Ismail
Hakki Efendi bu konunun agiklamasinda batini méanalara yonelip hiikiimlerin zéhirini terk edenleri
siddetle kinamis ve onlarin goriislerini reddetmistir ( Al-i imran 3/191). Yine bu hususta peygamberleri
ornek gostererek onlarin insanlar arasinda miikemmel vasiflara sahip olduklari halde, salih amel ve
ibadetlerden muaf tutulmadiklarini bildirmistir (Bursevi, 2018, s. 6/87). Kur’an “Bana yasadigim stirece
namazi ve zekdti emretti.” ( el-Meryem 19/31) ve “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” ( el-
Hicr 15/99) ayetlerini 6rnek gostererek kullar {izerinden ibadet yiikiimliiliigiin diismeyecegini haber
vermistir.

Ismail Hakki Efendi’ye gore ibadet, kulun rabbine kars1 duydugu saygi ve muhabbetin bir nisamidir.
Yine ibadet, kulun itaat ve boyun egmesini simgeleyen bir davranis sekli ve kulun ameli her ne olursa
olsun Allah Teala’y1 zikredebilme halidir (Bursevi, 2018, s. 4/373). Miiminlerin bu durumu Kur’an’da
“Onlar ayakta dururken, otururken ve yanlari iizerindeyken ddaima Rablerini zikrederler. Goklerin ve
yerin yaratihst hakkinda derin derin tefekkiir ederler.” (Al-i imran 3/191) seklinde ifade edilmistir.
Ismail Hakki Efendi bu ayetin tefsirinde Allah Teala’y1 zikretmenin yiiceligini ibadetin ii¢ mertebesine
isaret ederek aciklamistir. Bu mertebelerin ilki dil ile yapilan zikirdir. Ikinci mertebe ise kalbin
tefekkiiriidiir. Uclincii mertebede ise ruhun marifeti vardir. Dilin zikri olan ilk mertebe, saliki kalbin
tefekkiiriine ulastirir. Salik bu mertebede kalbiyle Allah Teala nin kudretini tefekkiir eder. Kalbin zikri
tamamlaninca salik son mertebe olan ruh makamina ulasir. Bu mertebede sélike tiim hakikatler ayan
olur. 11ahi hikmetleri miisihede eden salik “Rabbimiz sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz.
Bizi cehennem azdbindan koru!” (Al-i imran 3/191) diyerek Allah Tedla’ya sigimir (Bursevi, 2018, s.
2/151) . Buradan anlasilacag iizere Ismail Hakki Efendi eserlerinde tefekkiiriin ibadet olarak yapilmasi
gerektigini siklikla telkin etmektedir.

Hiilasa tasavvuf yolunda tefekkiir, ihlasli miiminlerin Allah Teala’y1 bulmak i¢in aklin1 ve kalbini
kullanarak sergiledikleri bir ibadet ¢esidi olarak bildirilmistir. Bu suurla yapilan bir tefekkiir ise
neticesinde kula marifetullah halini kazandirir. Béyle ulvi bir dereceye yiikselmek ise ancak Allah
Teala’dan gafil kalmayan ve tezkiye edilmis berrak goniille yapilan tefekkiiriin neticesinde miimkiindiir.

3.  RUHU’L BEYAN’DA TEFEKKUR

Rithu’l-Beydn tefsiri, Ismail Hakki Efendi’nin yirmi ii¢ sene gibi uzun siireli bir calismasinin neticesinde
ortaya ¢ikan muazzam eseridir. Isarf tefsirler arasinda meshur olan bu eser, Arapga olarak yazilmis olup
Farsca beyitler eklenerek ména derinligi kazandirilmistir. Ismail Hakk: Efendi bu eserinde ayetleri
kelimeler halinde aciklamis ve dil agisindan tahlil ederek yorumlamigtir. Daha 6nce yazilmis olan isari
tefsirlerden alitilar yapmus ve Ibnii’l Arabi, Mevlana ve Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221) gibi biiyiik
zatlarin tasavvufl eserlerinden istifade ettigini Rithu’l-Beydn tefsirinin mukaddimesinde bildirmistir.
Ismail Hakk1 Efendi tefekkiir Ayetlerinin tefsirinde ise Te vildtii'n Necmive ve Mesnevi’den yaptigi
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alintilarla kendi goriisiinii aktarmis ve bu sekilde tasavvuf alaninda muazzam bir eser telif etmistir
(Naml1, 2008, s. 35/211).

Rithu’l-Beydn tefsirinde tefekkiir Ayetlerinin isari ve tasavvufl yonii incelendiginde, Ismail Hakki
Efendi’nin bu Aayetleri iki kisimda degerlendirdigini gormekteyiz. Ilk kisimda Allah Teala’nin
rublbiyeti, ulhiyyeti ve vahdaniyyeti iizerine olan tefekkiir Ayetlerini inceleyen Ismail Hakki Efendi,
ikinci kisimda afaki ve enfiisi Ayetlerin tefekkiiriinii ele almistir (Bursevi, 2018, s. 9/448). Ilk kisim
ayetlerin tefsirinde Allah Teédla’nin zatina yapilacak olan tefekkiirden kullarin menedildigini hatirlatmas,
aklin tasavvur noktasinda Allah Teala’nmn zatin1 idrak edemeyecegini bildirmistir. ismail Hakki Efendi
bu hususta “Onun benzeri hi¢bir sey yoktur.” (es-Stra 42/11) ayetini ve Hz. Peygamber’in {immetine
olan “Allah in zdti hakkinda onu diisiinmeye kalkmayin.” (el-Aclini & Geng, 2019, s. 1/357) nasihatini
misal olarak vermistir. Hz. Peygamber’in bu séziiyle iimmetini, Allah Tedld’nin vermis oldugu
nimetleri, yarattigi mahlikati, kudret ve azametini diisinmeye yonlendirdigini bizlere bildirmistir
(Topbas, 2017, s. 56). Yine Hagr Suresinin son ayetlerini tefsir ederken “Allah Tedld nin zatimn tefekkiir
edilmesi, azamet ve celalinin zorunlu ve sonsuz oldugunu diistinerek; sifatlarimin tefekkiirii ise ilminin
ve kudretinin sonsuz oldugunu bilerek gerceklesir” diyerek bu hususa dikkat gekmistir.” (Bursevi, 2018,
S. 9/448).

Ikinci kisimda ele aldig1 mahlikatin tefekkiirii hususunda, Ismail Hakki Efendi’nin “Kisinin tefekkiirii
varsa yaratimis her seyde onun igin 6giit vardwr.” s6ziinden miikevvenatin tefekkiiriine dair higbir
mahsurun olmadig1 anlagilmaktadir (Bursevi, 2018, s. 9/449). Bu kisimda yapilan tefekkiiriin mahiyeti,
insanlarin istifadesine sunulan biitiin mahlikat: diisinmek ve ahiret ahvalinin her safthasindan ibret
almak seklinde ifade edilmistir (Bursevi, 2018, s. 9/449). Misal olarak Bakara Stresinde zikredilen;
goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ve gilindiiziin sasmaz bir diizene tabi olmasi, birbiri ardinca gelmesi
ve gecenin ayri gilndiiziin ayr1 bir sekilde insana sagladigi faydanin diisiiniilmesi gerektigi
hatirlatilmistir. Yine ayni ayette zikredilen yagmur ile 6lii topraga hayat verildigi, riizgarin ve bulutlarin
emre amade bir sekilde yonetildiginin devamli hatirda tutulmasi gerektigi bildirmistir. Akabinde
insanlarin “Elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir.” (el-Bakara 2/164) hitabinin geregince bu
delillerden ders almasi gerektigi ifade edilmistir.

Buradan anlasilacagi iizere ayette zikredilen biitiin delillerin tefekkiir edilmesi sonucu kulun yaraticisini
tanimaya baslayacagi asikardir. Allah Tedla’nin ayette “Ben cinleri ve insanlar: bana kulluk etsinler
diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) buyurmasi, Rihu’l-Beydn tefsirinde Allah’in rahméan ve rahim
sifatlarinin neticesi olarak bildirilmektedir. Biitiin 4lemin insan i¢in yaratildigi, i¢inde bulunanlarin akil
sahiplerinin lehine birer delil oldugu ve insanin tiim bu hakikatleri tefekkiir ederek ni¢in yaratildigini
anlayabilecek yapida oldugu vurgulanmistir (Bursevi, 2018, s. 1/201). Kur’an’da bu durum “Ufuklarda
ve kendi nefislerinde insanlara dyetlerimizi gosterecegiz ki; O’nun gergek oldugu, onlara iyice belli
olsun.” (Fussilet 41/53) buyrularak hatirlatilmistir. [smail Hakki Efendi kainatin, Allah Teala’nin kemal
ve celdl tecellilerinin zuhur ettigi ayna vazifesinde oldugunu bildirerek insanlari kainat aynasina
yansiyan delilleri tefekkiir etmeye ¢agirmistir. Bu tefekkiir halinin insana kazandiracagi bir diger hakikat
ise insanin kainatin igindekileri yansitacak bir bagska ayna oldugunu bilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen “Kendi nefislerinizde de ibretler vardir. Gormiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/21) ayeti bu
durumu agiklamakta, akil sahiplerine insanin da kdinatin igerisinde baslica bir aksettirici ayna oldugu
hatirlatilmaktadir.

Ismail Hakki Efendi bu hususta Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabbini bilir.” (el-Aclini & Geng,
2019, s. 2/214) hadisini tefsirinde misal olarak zikretmis insan nefsinin Allah Te4la’nin cemal sifatinin
yansidig1 bir ayna oldugunu vurgulamistir. Bu kainat ve nefis aynasindaki yansimanin sadece mahliikat
arasinda insan has kilindigin1 hatirlatan Ismail Hakki Efendi, bu yansimanin tefekkiiriinden elde edilecek
neticenin ancak Allah Teila’nin iradesi ve kuluna olan liitfuyla miimkiin olacagini bildirmistir. Ismail
Hakki Efendi “Ey Miskin! Nefsinin ne oldugunu bil ki; Rabbinin ne oldugunu bilesin.” diyerek akil
sahiplerine yaratilma gayesinden baglamak {izere dlemin ve i¢inde bulanan biitiin delillerin derin bir
sekilde tefekkiir edilmesini 6giitlemistir (Bursevi, 2018, s. 1/202).

Ismail Hakki Efendi’nin “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisini agikladig1 bir diger eserde terciime ettigi
Ibnii’l-Arabi’nin Liibb il-Liibb adli eseridir. ibnii’l-Arabi’nin kendini bilmek konu bashg: altinda ele
aldig1 bu hadisi, Ismail Hakki Efendi yedi makama isaret ederek terciime etmistir. Bu makamlarm ilki
terakki makamidir. Bu makamda etkin olan ciiz’i ruh yani konusan nefistir. Konusan nefsin, kisinin
cisminde ne bir sekli nede can1 bulunmaktadir. Herhangi bir mekéni1 ve nisan1 da bulunmayan bu nefsin
kisiye dahli, hangi letifte ihtiyag hissetse orada kiilli olarak var olmaktir. Yine ismail Hakki Efendi’ye



Journal of Social and Humanities Sciences Research (JSHSR) editor.jshsr@gmail.com

gore; kisinin elinde tutan, gdziinde bakan, dilinde sdyleyen, ayaginda yiiriiyen, kulaginda isiten ve diger
biitlin uzuvlarinda tasarruf etme kuvvetine sahip olan konusan nefistir. Bu nefis her seyden miinezzeh
ve miiberradir. Viicut azalarina bir hal gelse konusan nefis viicut merkezinde daim ve kaim olarak
mevcudiyetini muhafaza eder (ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020, s. 19).

Ikinci makamin seyri ise Ismail Hakk1 Efendi’ye gore ufuklarin tefekkiirii ile miimkiindiir. Bu makama
akilla izafi olan kiilli ruh denilmistir. Bu makaminda herhangi bir cisim ve seklinin olmadigi
belirtilmistir. Dahli biitiin mevcudat1 kusatip onlar iizerinde tedbir ve tasarruf etmektir (Ibnii'l-Arabi &
Yavuz, 2020, s. 20). Bir diger makam olan iigiincii derece ise hakka’l yakin halidir. Kisi bu halde ruhunu
kiilli ruh, aklini ise kiilli akil olarak tefekkiir eder. Kendini kiilli ruhta fani gérerek aslinda bir biitiine
izafl oldugunu anlar (Ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020, s. 21). Kendini bilme yolunda zikredilen dordiincii
makam ise bir 6nceki makamda elde edilen izafi ruhun bir parcasi olma halinden siyrilip Hakkin zatinda
mahvolmaktir. Bu makamda kisi, ciiz’i hallerden ve biitiinden halas olur. Sifatlar ve biitiin isimler
Hakkin zat1 altinda eriyerek kisiyi ilme’l yakin haline ulastirir (Ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020, s. 22).

Ismail Hakki Efendi buraya kadar zikrettigi dért makami su sekilde dzetlemistir;
a) Enfiisi -i¢ varlik-;

b) Afik -dis varlik-;

¢) Enfiisi ve Afak’in izafi olmas;

d) Mabhviyet. ilk i makamin Allah Teila’nin zatinda eriyip yok olmasi (ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020,
S. 22).

Kisinin kendisini tanimasinda besinci makam Ibn’iil-Vakit olarak tabir edilmistir. Bu makamda
bilinmesi gereken en dnemli haslet, bu makama erisen kisinin buraya kadar elde ettigi biitiin dereceleri
birlestirerek tefekkiir etmesi gerektigidir. Altinci makamda ise kainat ve nefis aynasindaki yansimanin
mercii olma vaktidir. Her sey onda yansimaya baglar. Tasavvuf yolunun biiyiiklerinden Bayezid-i
Bistam1’nin (6. 234/848) “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir.”; “Ciibbemin i¢indeki Allah’tan
baskasi degildir.”; “Iki alemde Allah’tan baskas: yok.” (Uludag , 1992, s. 5/238) seklinde sdyledigi
sathiyeler bu makama erisen kiginin Allah Teald’dan gayri mevcudiyetin olmadigini ifade etme seklidir.
Yine Hallac-1 Mansir’un (6. 309/922) “Ene’l-hak!” (Uludag , 1992, s. 5/238) sozii bu baglamda 6rnek
verilebilecek bir diger sathiyedir. Ismail Hakki Efendi, kisinin ayna olarak kinat icerisinde bulunan her
seyi kendinde yansittig1 bu makama Eb’iil-Vakit tabirini kullanmistir (Ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020, s.
23).

Son makam olan yedinci makamda artik salik i¢in tam bir fend hali yani yokluk ve hicligin sadelik
kazandig birlik derecesi vardir. Bu derecede beka icinde beka halinin oldugunu bildiren ismail Hakk1
Efendi, bu makama erisen kisi i¢in artik makam, nisan ve hallerin tabiri olmayacagini ifade etmistir. Bu
tavra has olarak kisi artik kendi hakikatini bilmeye ve bunun neticesinde Allah Teala’y1 anlamaya baglar
(Ibnii'l-Arabi & Yavuz, 2020, s. 26).

Ozetleyecek olursak buraya kadar bahsettigimiz kisimda Ismail Hakk: Efendi, Alemde bulunan her seyin
insanda bir niivesinin bulundugunu Riihu ’I-Beydan tefsirinde ilgili ayetleri aciklarken bizlere bildirmistir.
Bu ayetler tefekkiir edildiginde biiylik alemin kiiciik dlem olan insanda tatbik edildigi anlasiimaktadir.
Kur’an’da zikredilen “...kendi nefislerinde insanlara dyetlerimizi gosterecegiz.” (Fussilet 41/53)
ayetinin siiphesiz diisiinen akil sahiplerine ibretlik nice hakikatler sunmakta oldugu gézlemlenmektedir.
Ismail Hakki Efendi’nin bu hususta talebelerine ve tasavvuf yolunu benimsemis saliklere “Nefsinin ne
oldugunu bil ki; Rabbinin ne oldugunu bilesin.” (Bursevi, 2018, s. 1/202) s6ziiyle yapmis oldugu nasihati
de onun tefekkiire verdigi énemi ortaya koymaktadir. Yine bu hususta ismail Hakki Efendi’nin soyle
dedigi bilinmektedir: “Yeryiiziinde hayvan, agag, dag ve nehirler gibi pek ¢ok cesit (tevhidi) deldletler
bulundugu gibi, nefislerinizde de onlarin yaradilis giizellikleriyle ilgili Allah’in hikmet, kudret, tedbir
ve irdde kemdldtina isaret eden ibretler bulunmaktadir. Ey nefsini tammaya azmetmis kisi! Nefsini
kemdle erdirmenin yollarini bul. Basiret goziiyle Allah Tedld 'nin sun undan ve nakisindan ibret al. Ilahi
sanatin kemdlinin aldmetlerini kendi zatinda tefekkiir et. Boyle bir tefekkiirden kim gafil kalirsa, kendi
nasibini zayi etmis olur. Hayattan hichir sey elde edemez.” (Bursevi, 2018, s. 9/106) Ismail Hakk1
Efendi burada biiyiik alem olan afak’in, igerinde bulunan ayetlerle Allah Teala’nin vahdaniyetine delalet
ettigini insanlara hatirlatmistir. Yine ayni sekilde enfiisi dlem olan insanin yaratilmasindaki ilahi sanatin
tiim giizelliklerine dikkat ¢ekmis, insanin essiz bir sanat eseri oldugunu siklikla tefekkiir ederek bu
hakikatten ibret almas1 gerektigini bildirmistir.
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Rithu’l-Beyan tefsirinde kdmil miimin olabilmenin ve Allah Teald’nin rizasin1 kazanmay1 amaglamanin
devamli tefekkiir halinde kalmakla miimkiin olacagini hatirlatan Ismail Hakk1 Efendi, tefekkiirden gafil
kalan kimsenin de yaraticisini tanimaktan aciz kalacagini ifade etmistir. Diinya ve dhiret hayatinda elde
edilecek tiim giizelliklerin ise tefekkiirii ibadet olarak goriip Allah Teala’ya kullukta ram olmakla
miimkiin olacagi Ismail Hakki Efendi’nin bu sdziinden anlasiimaktadir.

3.1. Kevni Ayetler ile ilgili Tefekkiir

Kainat, igerisinde bulundurdugu varliklarla ve yaratilisindaki ilahi ahenk, isleyisindeki sasmaz diizen
ile tefekkiir edebilenler igin ibretlik deliller barindirmaktadir. Adeta ilahi kudretin emsalsiz bir sergisi
gibi tezahiir eden ve kéinatta var olan her sey insanin idrakine sunulmustur. Kur’an-1 Kerim’de bu husus
siklikla insana hatirlatilmis ve akil yiiriitme yetisini kullanarak tefekkiir etmesi insanlardan istenmistir.
Tefekkiir ayetlerini diisiinebilen ve diisiincesi dogrultusunda ilahi hakikatlere anlamlandirabilen bir
insanin ise rabbini taniyabilecegi ve kullukta O’na karsi neler yapmasi gerektigini bilecegi bu ayetlerde
hatirlatilmistir (Yesilyurt, 2003, s. 68).

Bu ayetlere misal olarak “Biz ona Sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16) buyuran Allah Teéla
yarattig1 kullaria karsi nasil muamele edecegini ¢ok iyi bilmektedir. Bu sebeple Kur’an’da insanin ¢ok
hirsli ve sabirsiz (Mearic 70/19) oldugu hatirlatilmig, hirsi sebebiyle yaratilma gayesinde
uzaklasabilecegi (Zariyat 52/56) ve gaflete dalarak Hz. Peygamber’in gonderilis amacini unutabilecegi
(Enbiya 21/1-3; Ahzab 33/45-46) zikredilmistir. Yine Aayetlerde kullarimi bosuna yaratmadigini
(Mii’mintn 23/115) bildiren Allah Teala, devamli onlar1 gézetim altinda tuttugunu bildirmistir. Kullara
diisen ise bu bilingle hareket edip onu tefekkiire sevk edecek ayetleri okumak ve bu ayetlerde istenilen
davraniglar1 yasanti haline getirmektir (Bursevi, 2018, s. 2/164). Kusursuz bir sekilde onu yaratan
rabbine kars1 “Siiphesiz Allah, iizerinizde gézetleyicidir.” (Nisa 4/1) ayeti surinca devamli murakabe
halinde oldugunu unutmamasidir. Siiphesiz bu murakabe ve tefekkiir hali kula hayir kapilarmi
aralayacak ve Allah Teald’nin yoluna simsiki tutunmasina sebep olacaktir (Bursevi, 2018, s. 2/165).

Kur’an-1 Kerim’in basindan sonuna kadar degisik konularda tefekkiir eden akil sahipleri igin bu ayetler
ikaz mahiyetinde hatirlatilmistir. Kullugun hatirda tutulmasi ve Rabb Teala nin taninmasi i¢in Kur’an’in
islup ve ifade bakimindan insanlarin anlayabilecegi sekilde muhteva edilmesi bu duruma isaret
etmektedir. Kur’an’da bulunan tefekkiir ayetlerinin akla ve mantiga hitap ederek insanlarda tefekkiir
yetisini harekete gecirmesi, onda ortaya ¢gikacak hikmet ve kemali vasiflarin baslangici sayilmaktadir
(Sengiil, 1994, s. 190). Bu sebeple insanlardan Kur’an’in ¢agirdig1 gayeye simsiki sarilmasi ve i¢inde

bulunan hakikatlere siiphe duymadan inanmas: istenmektedir.

Bir diger hususta Kur’an’in, insanlar1 sirat-1 miistakim lizere kalabilmeleri i¢in i¢timai hayatin kiiltiirel,
ahlaki, vicdani ve hukuki biitiin hiikiimlerini barindirmasi, kozmolojik hadiselerden bahsetmesi ve 6zde
insan1 tiim bu kaideleri tefekkiir etmeye cagirmasi, Allah Tedld’nin kullarina kars1 essiz bir kitap
1 Kerim, genis muhtevasi ve yapilan her arastirmada insanlara yeni bilgiler sunmasi da bu bakimdan bir
hazinedir. Allah Teala kullarindan bu hazineyi ilim ve teknigin 1s181nda arastirmalarini istemistir. Kevni
ayetlerin tefekkiirii hususunda bugiine kadar bircok yorum yapilmasi ve {izerinde siirekli arastirmalarin
yapiliyor olmasi, bu ayetlerin asil amacina insanlar1 sevk ettigini ortaya ¢ikarmaktadir. Zikredilen bu
ayetlerin asil amaciysa siliphesiz insanlar1 derin bir tefekkiire yoneltmek ve aklini kullanmaya tesvik
etmektir (Karagam, 1987, s. 214). Bu sayede aklim kullanan insanin maddi ve manevi her tiirlii zarardan
kurtulusa ermesi saglanmis olacaktir.

Gayesi Allah Teéld’ya kulluk etmek olan insanin etrafin1 dikkatli bir sekilde tefekkiir edip seyretmesi
ve tefekkiirline konu olan biitlin hakikatlerden ibret almas1 gerekmektedir. Ayni zamanda bu miisdhede
hali, alemin ve kozmolojik hadiselerin kendi basina gerceklesmeyecegini, giiclii bir sevk edicinin olmasi
gerektigini insana hatirlatacak bir isarettir (Bursevi, 2018, s. 4/377). Ismail Hakk1 Efendi bu hususta
insanin dogumunu ve 6liimiinii hatirlatmis ve tabiatin canlanmasini, 6lii topraktan insanlarin istifade
etmesi i¢cin mahsuller yaratilmasini 6rnek vermistir. Tabiatin bu dongiisiine bakip 6liimden sonra tekrar
dirilmenin hak oldugunun tefekkiir edilmesi gerektigini hatirlatan Ismail Hakki Efendi, insanlarin bu
dogrultuda ibret alarak ahirete hazirlik yapmasi gerektigini tavsiye etmistir (Bursevi, 2018, s. 1/263).

Buraya kadar ele aldigimiz kisimda alemde bulunan canli cansiz biitiin varliklarin tefekkiir edilmesi
gerektigi bildirilmisti. Kevni ayetler {izerine yapilan tefekkiiriin neticesinde insanlarin ibret almalar1 i¢in
akillarim1 kullanmalar1 gerektigi tesvik edilerek hatirlatilmigti. Burada ise Allah Teédlanin varligina
delalet eden, O’nu insanlara tanitan kevni ayetler incelenecektir. ismail Hakki Efendi’nin Riihu I-Beydn
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tefsirinde kevni ayetlerin tefekkiirii hususunda belirtmis oldugu agiklamalarina deginilecek ve onun
tefekkiir diinyasinda bu ayetlere olan yaklagimi {izerine durulacaktir.

Kur’an’da insanlar1 varlik alemini diisiinmeye sevk eden yiizlerce delil bulunmaktadir. Allah Teala’ nin
ulthiyyet ve kudretine delalet eden bu aldmetler arasinda yerylizii, gokyiizii, su ve toprak farkli
tasavvurlarla insana ibret alma vesilesi kilinmistir. Topragin, cesitli bitkilerin, meyvelerin ve agaclarin
insanin istifadesine hesapsiz bir sekilde sunuldugu bildirilmistir. Bu konuda Kur’an’da yapilan
aragtirmalarda insanlara 310 defa gokylizii (Abdiilbaki, 1945, s. 363), 262 defa yeryiizii (Abdiilbaki,
1945, s. 28) hatirlatilmigtir. Yine 382 defa Kur’an ayetlerinin Allah Teald’nin varligina ve kudretine
isaret ettigi bildirilmistir (Abdiilbaki, 1945, s. 243). “Diisiinmezler mi?”, “gérmezler mi?”, “bakmazlar
m1?” suéllerinin sik¢a tekrar edilmesi, insanlar1 kevni ayetlerin tefekkiiriine sevk etmistir. Ismail Hakki
Efendi bu ayetleri incelediginde alemin bir hareket ettiriciye ihtiyag duydugunu ve sasmaz diizenin
nizamini saglayacak bir diizenleyicinin oldugunu ifade etmis, giic ve kudret sahibini tefekkiir etmek
gerektigini ibarelerden yola ¢ikarak Rithu I-Beydn tefsirinde sikga zikretmistir (Bursevi, 2018, s. 9/104).

Bu durum KAaf Stresinde “Ustlerindeki goge bakmiyorlar mi? Hichir kusuru olmaksizin onu nasil
kurduk, nasil siisledik. Yeryiiziinii de diizledik, iizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden
giizel bitkiler yetistivdik. Allah’a yonelen her kulun géniil géziinii agmak ve ona ibret vermek i¢in
yaptik.” (Kaf 50/6-8.) seklinde buyrulmaktadir. Bu ayette insanlardan gokyiizii ve yeryliziine bakmalari
istenmis, ilahi diizeni tefekkiir etmeleri gerektigi bildirilmistir. Rihu’l-Beydn tefsirinde bu durum,
kainatin yaratilmasinda ve var olan her seyin yoktan varlik alemine gikarilmasindaki kudretin tefekkiir
edilmesi ve bu kudrete deldlet eden tiim delillerden ibret alinarak gaflete diisiilmemesi gerektigi
hatirlatilarak insanlara bildirilmistir (Bursevi, 2018, s. 9/105). ismail Hakki Efendi bu Aayetlerin
aciklamasini yaparken insanin acziyetini belirtmis, gafleti sebebiyle ahiretini dahi inkar edebilecegini
ifade etmistir. Bu acizligin sebebini ise “Insanlarin gokyiiziinii devamli gormelerine ragmen ibret alarak
bakmadiklart igin gaflete diismeleri sebebiyledir. Halbuki Allah Tedld nin bu kdinati yaratmasinda ve
var olan her seyi yokluktan varlik alemine ¢ikarmasinda ki kudreti tefekkiir edebilselerdi (Onda hi¢hbir
diizensizlik ve eksiklik yoktur.) dyeti sirrinca gafletten ve kibirden uzaklasarak kul olma yolunda sabit
kadem kilinacaklardi.” diyerek belirtmistir. Yine bu hususta Kur’an’da siklikla zikredilen “Hald akliniz
kullanmayacak misiniz?” (el-Mii’mintn 23/80) terkibini insanlara hatirlatmis, biitiin hakikatlerin Allah
Teala’ya yonelen kullarin kalp gozlerini agmak ve onlara ibret vermek icin oldugunu bildirmistir.
Buradaki gérmek fiilini Ismail Hakki1 Efendi, itibar ve istidlal nazariyla gdrenlerin yani ¢okea zikreden
ve 0giit alan kimselerin tefekkiirii olarak aciklamistir (Bursevi, 2018, s. 9/106).

Yine bu ayetin tefekkiiriinde Ismail Hakki Efendi Ayette gecen “Tebsira” ve “Zikra” kelimeleri iizerinde
durmus “Tebsira” kelimesini “Kisinin Allah Tedld 'nin kendisi tizerindeki liituflarini bilmesidir.” diyerek
belirtmistir. “Zikra” kelimesini ise “Kiginin her an Allah Tedla'ya kullugunu sunmasidir. Kulun Allah
Teald’dan edindigi biitiin mudmele ve lituflar: ibret nazariyla tefekkiir edip devamli nefsine sayip
dokmesidir.” diyerek bu iki kelimeyi agiklamistir (Bursevi, 2018, s. 9/107). Akilli kimsenin halini ise
“Kur’an-1 Kerim’i okuyarak dyetleri tefekkiir etmesi kulun goniil géziiniin acilmasin saglar. Allah
Teald’min fiillerini tefekkiir etmesi ve tevhid inancini onun sanina yarasir bir sekilde devamli
tekrarlamasi ise kulun kiydmete kadar doniisii olmayacak bir sekilde rabbine yonelmesini kolaylastirir.”
diyerek ifade etmistir (Bursevi, 2018, s. 6/109).

Bir baska ayette “Gogii kudretimizle biz kurduk ve stiphesiz bizim her seye giictimiiz yeter.” (eZ-Zariyat
51/48) buyrularak kullarin Allah Teala’nin kudretini tefekkiir ederek ibret almalar1 gerektigi
hatirlatilmaktadir. Rihu’l-Beydn tefsirinde bu ayet, gogin saglam bir sekilde insa edildigi ve
saglamliginin ise Allah Teéla’nin kudretinin bir tezahiirii oldugu bildirilerek aciklanmistir. Allah’in
yaratmasindaki ulthiyyet ise ayetin devaminda “Biz bunu yapmaya elbette kadiriz. Siiphesiz sonsuz
kadir ve kudret sahibi Allah’tir.” seklinde bildirilmistir. Ismail Hakki Efendi bu kismin agiklamasinda,
Allah Teéla’nin kudretinin sonsuz oldugunu ve gdgiin disindaki biitiin mahlikatin yaratilmasi ve idare
edilmesinde ulGhiyyetinin tezahiir ettigini bildirmek i¢in bir tekid ifadesi olarak buyruldugunu
aciklamistir. Bu tekid ifadesini ise Kuvveti Uliihiyyet olarak adlandirmis, bu kavram ile Allah Teala'nin
yaratma hususunda gerekli kudrete sahip oldugunu agiklamistir (Bursevi, 2018, s. 9/169).

Yine devamindaki ayette “Yeri de biz dosedik. Biz ne giizel doseyiciyiz.” (ez-Zariyat 51/48) buyrularak
insanlar benzersiz bir giiciin tefekkiiriine sevk edilmektedir. Bu dyette yeryiiziiniin yoktan insa edilmesi
ve icindeki nimetlerin noksansiz bir sekilde yaratilmasi s6z konusudur. Bu hakikat dogrultusunda
yapilan tefekkiiriin neticesinde ise kul imanini ve yaraticisina olan muhabbetini artiracak ve benzersiz
olan bu hakikatten ibret almaya yéneltilecektir (Bursevi, 2018, s. 9/170). Ismail Hakki Efendi “Yeri de
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dosedik.” ifadesiyle yeryiiziiniin yoktan var edildigini, i¢inin tiirlii nimetlerle donatilarak insanlarin
istifadesine sunuldugunu ve canlilarin rahat edebilmeleri i¢in evlerindeki dosekler gibi yeryiizliniin
dengeli bir bigimde yayildigini ifade etmistir. Ulemanin yeryiiziiniin yayg: seklini farkli farkli ifade
ettigini, ancak cumhurun yeryliziiniin katmanlar halinde birbiri {lizerine yaratildigi goriisiinii kabul
ettigini belirtmistir. Bu goriise gore Ismail Hakki Efendi her katman araliginin bes yiiz yillik yaya
yiirliylisiine tekabiil ettigini, baslangic noktasinin ise Kébe oldugunu ifade etmistir. Yeryliziiniin
biiyiikliigiinii ve icinde yasayanlar1 bes yiiz yillik yiiriime mesafesini agiklayarak yapmustir. Ismail
Hakk1 Efendi’ye gore iki yiiz senelik bir kisminin denizlerden olustugu, yine iki yiiz senelik bir kisminin
da kimselerin olmadigi bir alana ait oldugu, seksen senelik bir alanin ise Ye’clic ve Me’clic’iin
memleketine, kalan yirmi senelik alanin ise diger canli mahlikatin bulundugu yere tekabiil ettigini ifade
ederek tasnif etmistir (Bursevi, 2018, s. 9/170).

Inceledigimiz bu ayetlerde, kainatin yoktan var edildigi ve diinyanin oldukga genis bir gezegen olarak
yaratildigi kullara bildirilmistir. Burada tefekkiir edilmesi gereken husus, insan émriiniin ne kadar uzun
olursa olsun, diinyanin biitiin hakikatlerini gérmeye giiciiniin yetmeyecegidir. Bir diger husus ise acziyet
igerisinde kalinan bu durumun, Allah'in kudreti ildhisinde higbir eksiklige meydan vermeden yaratilmig
olmasidir (Gazali & Unal, 2019, s. 117).

Gokte ve yerdeki biitiin mahliikat ile goziin goriilebildigi veyahut goriillemeyen ne varsa hepsi Allah'in
rubiibiyetine ve azametine isaret etmekte ve kudreti ilahinin yiiceligini insanlara hatirlatmaktadir.
Kainatin yoktan var edilmesi, kusursuz bir halde halk edilen insanin bir damla sudan yaratilmasi gercegi
insan1 hayretler igerisinde birakan bir durumdur. Akledip tefekkiir eden insan i¢in bu durum, ayni
zamanda gegmis ile gelecek arasinda bir koprii vazifesi gormektedir. Bu sebeple Allah Teala, gesitli
hakikatleri tefekkiir ayetlerinde sik¢a hatirlatarak ibret almamiz gerektigini bildirmistir. Yine bu
tefekkiir ayetlerinde iman edip Allah'in azameti iizerine diisiinen kimselere miikafat olarak cennet
miijdelenmistir. Hakikati gormeyen ve gafleti tefekkiiriine mani olan insanlarin durumu da Kur’an’da
hatirlatilmas, karsilasacaklari hazin son bildirilmistir (Gazali & Unal, 2019, s. 86).

Allah Teala semavatin tefekkiiri hususunda; “De ki: "Géklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.” Fakat
dyetler ve wuyarilar inanmayan bir topluma hicbir fayda saglamaz.” (Ytnus 10/101) buyurarak,
semavatta ve arzda bulunanlarin ibret nazariyla tefekkiir edilmesini insanlara hatirlatmaktadir. Ayrica
ayetin devaminda, kudreti ilahiye delalet eden bu ayetler ile uyarici olarak goénderilmis peygamberlerin,
kalbi hakikatleri goremeyen kimselere bir fayda saglamayacagi da bildirilmektedir (Karaman &
Cagrici, 2012, s. 3/139).

Ismail Hakki Efendi Ayeti agiklarken muhatap kitlenin Mekkeliler oldugunu dogrudan bildirmis,
goklerde ve yerde olup insanlarin istifadesine sunulan hakikatleri miisdhede etmeleri gerektigini
hatirlatmistir. Yine ayette Hz. Peygamber’den Mekkelileri Allah’in birligine ve kudretine delalet eden,
goklerde ve yerde bulunan varliklarin benzersiz misallerini tefekkiir etmelerini, hakikatlerden ibret
alarak Allah Teala katinda deger kazanmalar1 gerektigini hatirlatmasi istenmistir (Bursevi, 2018, s.
4/92). ismail Hakki Efendi bu durumu; “Insan bir varligi ele alip incelese onun yaratilmasi ve dlem
icerisindeki diizeni karsisinda hayretini gizleyemeyip miikevvendt: yoktan var eden Allah Tedld nin
varligini ve kudretini kabul etmek zorunda kalacaktir.” (Bursevi, 2018, s. 4/93) diyerek 6zetlemistir.
Kiigiiciik bir sinegin zar goriinlimlii ince kanadini 6rnek olarak vermis, sinegin kanat yapisindaki her bir
gozenin farkli amaca yonelik calismasini ve iginde barmdirdigi bu canlilik nizamimin tefekkiir edilmesi
gerektigini hatirlatmistir. Tiim bu inceliklerin tesadiifen ger¢eklesmeyecegi, ancak sonsuz gii¢ ve kudret
sahibi Allah Teald’nin yaratmasiyla miimkiin olacagi yapilan tefekkiir ile aklen ve ilmen karsilik
bulacaktir. Ismail Hakki Efendi, Kur’an’da “Hald akhnizi kullanmayacak misimz?” (el-Mii’mindn
23/80) sualinin siklikla kullara yoneltilmesini, mahliikatin varlik gayesini ve i¢inde bulundurdugu
hikmeti akil yordamiyla anlamasinin miimkiin oldugunu gostermek icin soruldugunu aciklayarak
bildirmektedir. Diisiinen bir insan, Allah Teala’nin kullarina alemlerin sirrina vakif olabilme ve kainatta
olup biten her tiirlii olaydan hissedar olup ibret alabilme yolunu kolaylastirmak i¢in bu suéli yonelttigini
anlamaktadir (Bursevi, 2018, s. 6/108).

Allah Teéld birgok ayette, aklini kullanan ve tefekkiir ederek arayis icerisinde bulunan insan igin
yeryliziinii yarattigini ve insanlarin istifadesine sunarak ibret nazartyla tefekkiir edilmesi gerektigini
bildirmistir. Bu hususta Taha Stresinde; “Yeryiiziinii sizin icin bir besik yapan, onda size yollar acan ve
gokten su indiren O’dur. Onunla her ¢esitten ¢ift ¢ift bitkiler ¢ikardik.” (Taha 20/53) buyrularak,
yeryliziiniin insanlarin istifadesine sunuldugu, oturup mesken tutulmasi ic¢in sebep kilindig1
hatirlatilmigtir. Yine bu ayette insanlar i¢in sunulmus kolayliklar zikredilmis, daglarin ve vadilerin
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arasinda yollarin olusturuldugu ifade edilmistir. Suyun, yagmur olarak gokten indirilmesi, kaynak olarak
yerden bitirilmesi mahliikéat acisindan bir rahmet vesilesi olup tefekkiir eden akil sahipleri i¢in 6nem arz
etmektedir (Bursevi, 2018, s. 5/400).

Bu ayetin devaminda akil sahiplerine “Kendiniz yiyin, hayvanlarinizi da otlatin. Kuskusuz bunlarda akil
sahiplerinin ¢ikaracagi dersler vardir. Sizi ondan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir
defa daha ¢ikaracagiz.” (Taha 20/54) buyrularak toprak hatirlatilmis ve iizerine tefekkiir edilmesi
istenmistir. Ismail Hakk1 Efendi, topraktan elde edilen; bitkiler, meyveler, hububatlar ve hayvanlarin
otlayacagi otlaklarin Allah Teala'nin kudreti ve cemal sifatiyla insanlarn istifadesine sunuldugunu
hatirlatmis, yeryiiziiniin bu sebeple dosek kilindigimi bildirmistir. Akil sahipleri igin yeryiiziiniin
insanlarin istifadesine sunulmasi, yollar agilmasi, gokten indirilen yagmurlarla bereketlendirilmesi ve
trlii bitkilerin yaratilmasi, Allah Teald'ya ulastiran yolda rahmani birer ayettir (Bursevi, 2018, s. 5/401).
Ismail Hakki Efendiye gore bu ayetlerde aklin, insan1 batila uymaktan ve kétiiliik islemekten korudugu
i¢in dne ¢ikarilmus bir yeti olarak zikredildigi belirtilmektedir. Yine bu hususta ismail Hakk: Efendinin,
ayette zikredilen biitiin unsurlarin alemlere birer isaret ve delil oldugunu ve bu delillerin istifade
bakimindan sadece akil sahiplerine tahsis edildigini hatirlatmasi aklin Gnemine isaret etmektedir
(Bursevi, 2018, s. 9/448).

Yeryiiziinde tefekkiir edilmesi gereken bir diger kevni konuda bitkilerdir. Bitkiler insanoglunun
istifadesine sunulmus yeryiiziiniin yesil canlilaridir. insanligin yaratildigi ilk giinden giiniimiize kadar
bir¢ok alanda farkli amaglarla kullanilan bitkiler, tefekkiir edildiginde Allah'n ilahi sanatini ortaya
koymakta ve zatini en iyi sekilde tanimamiza kap1 aralamaktadir.

Kur’an’da bitkilerin tefekkiir edilmesi gerektigini bildiren bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu hususta En’am
Stiresinde, “Gdokten su indiren O’dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden
de kendisinden iist tiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil bitki, hurmanin tomurcugundan sarkan
sallkamlar, tiziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik. Birbirine benzeyeni var,
benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin
bunlarda inanan bir toplum igin ibretler vardir.” (el-En’am 6/99) buyrulmakta olup yagan yagmurlarla
yeryliziiniin bereketlendirildigi, kuru topraga diisen tohumdan c¢esitli bitkilerin halk edildigi insanlara
bildirilmektedir. Allah Tedla’nin kudretine agikga isaret eden bu ayet, su ve nebatat tizerinden insanlara
tefekkiir kapisim1 aralamaktadir. Insan yagmurun tefekkiiriinde nebatati olusturanin su olmadigini,
yagmurla gelen su damlasinin nebatat icin sadece canlanma vesilesi kilindigim anlamaktadir. Ayette
bildirilen “Biz” tabiri ile Allah Te4l4d’nin azametini ve yiiceligini kavrayan insan, kuru topraktan koklii
ve koksiiz olmak iizere yesilligin yaratilmasi igin bir kudrete ihtiya¢ duyuldugunu, bu kudretin sahibinin
ise sebepleri de yaratan Rabb Teala oldugunu kavrayacaktir. Ibret nazariyla miikevvenat: bu sekilde
miisahede edebilen insan i¢in rabbinin kudret ve hikmet sahibi bir yaratici oldugu, varligina ve birligine
delélet eden ayetleri kullarina rehber kildig1 agik bir sekilde tefekkiir kapisi olacaktir (Bursevi, 2018, s.
3/77).

Ismail Hakki Efendi Rithu’l-Beydn tefsirinde bu ayeti aciklarken tohumlarin kurumus olmalarina
ragmen topraktaki nem ve su ile tekrar canlanabilecegini bildirmistir. Hayat icin gerekli olan Anasir-1
Erbaa ile canlanmanin miimkiin olacagina isaret ederek toprak, su, hava ve 1siyla ¢ekirdegin odun gibi
kabugundan su ile yumusatildiktan sonra filizlenmenin gerceklesecegini ifade etmistir. Topraga atilan
tohumun 6nce clirlimesi, daha sonra Allah'in kudreti ile bir damla sudan canlanip filizlenmesi tefekkiir
edildiginde elde edilen hakikat insan hayatina verilecek en giizel canlanma misalidir. Bu misale Ismail
Hakk1 Efendi, filizlenen bitkilerin basak halini alarak bir taneden yiizlerce arpa veya bugday tanesi
haline gelmesini 6rnek gostermis “Allah Tedld, oliiden diriyi ¢ikarmaya muktedir olandwr.” (Bursevi,
2018, s. 3/78) diyerek bu durumu agiklamustir.

Yine bu ayetin tefsirinde isari agidan degerlendirme yapan Ismail Hakki Efendi, “Allah Tedld inayet
semasindan hidayet yagmurunu indirir. Onunla ziihd ve fetva ehlinin, ask ve takva ehlinin mertebelerine
gore cesit ¢esit marifetler ve sirlar ¢ikarwr. Ciinkii, kalp bir bahge gibidir. Ondan istidatli oldugu bitki
¢tkar. Her bitki ¢iktig1 topragin terciimamdir.” (Bursevi, 2018, s. 3/79) diyerek kulun kalbinde biten ile
toprakta bitenin mahalli bir istidada bagli oldugunu ifade etmistir. Mesnevi’de bu durumun “Yerde seker
kamist mi bitmis, yoksa kamis mi? Her biten ot, bittigi yerin terciimanidir.” seklinde izah edildigini
bildiren Ismail Hakk1 Efendi, iman ehli kimselerin ayette zikredilen deliller iizerine tefekkiir etmelerini
ve ibret alarak tasavvuf yolunda kalp bahgelerini yesertmek icin bir gayret icerisinde bulunmalar
gerektigini hatirlatmistir.
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Tefekkiir edildigi takdirde Allah Teala ile olan kurbiyetin devamliligini1 saglayacak olan bir bagka konu
basligi da hayvanlarin tefekkiiriidiir. Yaratilmigs olan mahlikat arasinda cesitli sirlar barindiran
hayvanlar, insanlarin istifadesine sunulmus, ayetlerde ve hadislerde merhamet edilmesi gereken
mahlikat olarak insanlara bildirilmistir (Bayraktar, 1998, s. 17/85).

Allah Teala, “Gérmediler mi ki biz onlar igin, ellerimizin kudretimizin eseri olan hayvanlar yarattik da
onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar.” (Yasin 36/71) buyurarak, kullarina hayvanlarin yaratilmasini ve
insanlarim faydalanmasi igin istifade kaynagi kilindigin1 hatirlatmistir (Bursevi, 2018, s. 7/430). Ayette
insanlarin goriip bilme hilkmiinde kesin bilgiye davet edildigi ve bu bilgi 1s1ginda tefekkiir etmesi
gerektigi Ismail Hakki Efendi tarafindan ifade edilmektedir. Bu ayetin agiklamasinda Ismail Hakk1
Efendi, “Insanin bir seyi gérmesi ayni zamanda o sey hakkinda bilgi sahibi olmas: demektir.” diyerek
tabiat aleminde meydana gelen her olay karsisinda insanin tanik oldugunu belirtmistir. insanm
miisahedesi neticesinde sonsuz kudret eseri olarak yaratilan mahlikat karsisinda tefekkiir etmeye ve
yaratilig sirlarini arastirmaya davet etmistir (Bursevi, 2018, s. 7/429).

Rithu’[-Beydn tefsirinde agiklanan bir diger hususta, Allah Teala'nin “Kudretimizin eseri olan hayvanlar
yarattik.” hitabidir. Allah Teala bu hitabinda, bagkasindan yardim almadan irade neticesinde mahliikati
yarattigini ve insanlara istifade kaynagi olarak sundugunu bildirmektedir. Yaratilan mahlikatin ¢cogul
ifade ile kullanilmasi birgok cinsin yoktan var edildiginin bir isaretidir. Ismail Hakki Efendi bu
hayvanlar tarif ederken istifade bi¢cimine gore iki kisma ayirmis, yumusak yiirliylslii ve sert yiriiyiislii
hayvanlar seklinde taksim etmistir. Deve, sigir, koyun ve kegi gibi hayvanlart yumusak yiirliyen ve
otlayan hayvanlar olarak bildirmistir. Bu hayvanlarin ortak noktasi etinin, siitiiniin ve derisinin
kullanilabiliyor olmasidir. At, esek ve katir gibi hayvanlar ise istifade noktasinda farklilik gostermeleri
sebebiyle sert ylirliylislii hayvanlar olarak belirtmistir. Sert yiriiyiislii hayvanlarin ise ortak istifade
bicimi binek hayvani olarak kullanilmalaridir. Yaygin olarak goriillen bu istifade bigimi, yaratilis
Ozellikleri ve onlardan elde edilen menfaatlerin sinirli olmasi insanlara bildirilen ilahi hikmettir
(Bursevi, 2018, s. 7/430).

Allah Teala bu ayetin devaminda, “Biz o hayvanlar: kendilerine boyun egdirdik. Onlardan bir kismi
binekleridir, bir kismim da yerler.” (Yasin 36/72) buyurmaktadir. Ismail Hakki Efendi bu ayetin
aciklamasinda, zaptedilmesi gii¢ olan hayvanlarin insanlara karsi yumusak mizaca biirindiiriildiigii ve
onlara nakliye, ulasim, kurban ve benzeri isler i¢in uysal hale getirildigini bildirmistir. Insanlarinda
Rabb Teala'ya karsi nasil siikretmeleri gerektigi, “Bunu hizmetimize veren Allah'in san yiicedir. Bunlara
bizim giiciimiiz yetmezdi.” (€z-Zuhruf 43/13-14) ayetiyle hatirlatilmistir. istifade noktasinda bu ayette
bildirilen binit hayvaninin deve oldugu belirtilmis, yiikk tasimada ve uzun mesafelere gitmedeki
dayaniklilig1 sebebiyle orfi olarak tercih edildigi ifade edilmistir (Bursevi, 2018, s. 7/431).

Konunun biitiinliigii icin, “Onlar i¢in bu hayvanlarda daha pek ¢cok yararlar ve icecekler vardir. Hald
stikretmeyecekler mi?” (Yasin 36/73) ayetinin de zikredilmesi gerekmektedir. Allah Teéla kullarina bu
ayette, istifadeye sunulan hayvanlarin binilen ve yenilen 6zelliklerinin disinda; ¢ifte siiriilmelerinden,
derilerinden, tiiylerinden, killarindan ve yavrulari sebebiyle taze ig¢imlik siitleri gibi farkli istifade
yonlerinin de oldugunu vurgulamistir. Ismail Hakki Efendi ise insanlara bu istifade kaynaklarini verenin
Allah Teala oldugunu ve ortagi olmadiginin kabul edilmesi gerektigini hatirlatmistir. Ibadet ve kullugun
Allah Teala’ya olmasi gerektigini ifade etmis, verdigi nimetler karsisinda siikriin 1fa edilmesi gerektigini
bildirmistir (Bursevi, 2018, s. 7/431).

4.  SONUC

Allah Teala’nin azametinin yiiceligine isaret eden ve ilmi ilahisinin genisligini bildiren tefekkiir ayetleri
incelenerek hayatimiza Kur’an-1 Kerim’in 1s181nda yon verilmesi, yaratilmis olmanin gayesi bakimindan
onem arz etmektedir. Bu gayenin hasil olmasi icin ilahi hiikiimlerin daha iyi anlasilmasi, Islam
ulemasinin calisma alanini olusturmus, tefekkiir ayetlerindeki tesvik edici tisliip miisliimanlarin hep
dikkatini ¢ekmistir. Bu ilgi zamanla derinlesmis ve tefekkiir kavraminin tiirevleri ile beraber incelenme
gereksinimini ortaya ¢ikarmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve insanin 6ziine donmesini saglayan akli kavramlar mana bakimindan bir
seyin aslina ulagmayi bildirdigi i¢in tefekkiir baglaminda ele alinmis ve birgok ayette gecerek insanlara
diisiiniip ibret almalar1 gerektigi bildirilmistir. Ibret alip hakkiyla tefekkiir edenler icin ebedi saddet
yurdu olan &hiretin kazanilmasi miijdelenmis, esrefi mahliikat olmanin geregi olarak Allah Teéld’ya
yapilacak olan kulluk hatirlatilmistir. Bu durum ise acik¢a bildirilen hakikatlerin, tam vasfiyla
Ozlimsenip hayat prensibi haline getirilmesiyle miimkiin olacagini ortaya koymaktadir.
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Tefekkiir, ger¢ek manada yapildiginda insanlarda hidayet kapisimi aralayip manevi olgunluga eristiren
akli bir melekedir. insana has olan bu akli meleke, Kur’an iislibuyla harmanlandiginda, insan ve kainat
arasinda bozulmaz bir biitiinliigiin oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum Kur’an, insan ve kainat
arasinda bir biitlin olusturmakta, birinin eksikliginde ise tefekkiir tam manada icra edilemeyerek netice
elde edilememektedir.

Calismanin ilk kisminda tefekkiir kavraminin anlam bakimindan incelenmesi yapilmis ve Kur’an’da
gecen tefekkiir orneklerinin bazilari incelenmistir. Akabinde semantik baglamda tefekkiir ile alakali
tezekkiir, tedebbiir, i’tibar, taakkul, nazar ve teemmiil kavramlari birbirleriyle olan mana yakinliklari
belirtilerek agiklanmistir. Farabi’nin diisiince yapisinda tefekkiiriin felsefi boyutu agiklanmaya
caligilarak teemmiil ve tefekkiiriin ortak diisiince baglantisina deginilmistir. Farab1 ve Fahreddin er-Razi
gibi Islam diisiiniirlerin bu iki kavrami agiklarken insanin diisiince yapisinda aklin énemine ve mantik
kurallarinin gerekliligine degindikleri belirtilmistir.

Yine ilk kismin icerisinde Ismail Hakki Efendi’nin diisiince diinyasinda tefekkiir Ayetlerine olan
yaklasimina yer verilmistir. Tasavvuf alaninda ele aldig1 eserlerinde insanlari sikga tefekkiire davet ettigi
misaller verilerek agiklanmstir. “Tefekkiir ibadet midir?” suli ismail Hakki Efendi’nin eserlerinde
yapmis oldugu agiklamalar ile ele alinmistir. Bu hususta gerekli olan nefsin merhalelerini tefekkiir etme
ve kulluk vecibelerinin ifas1 tizerine durularak tefekkiir kavrami izah edilmistir. Tefekkiiriin sadece bir
diisiinme melekesi olmadigi, Allah Teala’ya kullugun ve siikriinde bir ifa kapisi oldugu Ismail Hakki
Efendi’nin tespitlerinden anlagilmistir.

Ikinci kisimda ise Rihu’I-Beyan tefsirinde tefekkiir kavrami ele almarak yine bu boliimiin igerisinde
kevni ayetlerin bazilarina deginilmis, ilahi ahenk ve sagsmaz diizenin tefekkiirii ile kainatta yer alan
varliklarin Allah Teéla’nin kudretine isaret eden emsalsiz Ornekler oldugu vurgulanmistir. Kevni
ayetlerin aciklamalarinda Ismail Hakki Efendi’nin ayeti aciklayip hemen devaminda Allah Teila’nin
varligina ve birligine delil getirmesi bu duruma aciklik getirmektedir. ismail Hakki Efendi’ye gére
miikevvenatin tamami Allah Teala’nin ultihiyyetini insanlara hatirlatmaktadir.

Kur’an’da “Akl etmez misiniz?”, “Diisiintip 6giit almaz misimiz?” ve “Akl edesiniz diye...” ifadelerinin
kullanilmasi, insanlarin yapacaklar tefekkiir sayesinde Allah Teala’nin varligini ve birligini tam
manasiyla idrak edebilmeleri i¢indir. Bu sebeple insamin aklini kullanarak gokyiizii, yeryiizii, toprak,
bitki ve hayvanlar tefekkiir etmesi gerektigi ayetlerle bildirilmis zihni devamli canli tutulmustur. Bu
ilahl mesajlarin igerisinde bulundurdugu hakikatler incelenerek “...Allah’a yonelen her kulun goniil
goziinii agmak ve ona ibret vermek igin yaptik.” dyetinin sirrina vasil olunmus, miikevvenatin igerisinde
ibret alinacak bir¢ok alametin oldugu da bu sayede idrak edilmistir.
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