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EBU HANIFE’NIN HUKUK ANLAYISI
EBU HANIFE'S UNDERSTANDING OF LAW
OZET

Sistem kuran bir insan olarak Ebli Hanife, insanliga hiirriyetci/liberal diisiinceyi ve bu diisiinceyi esas alan bir hukuk
sistemi armagan eden filozof bir miigtehittir. Ayrica o, diisiinceleriyle hem taraftarlarini hem de karsitlarini etkileyerek
diistince diinyasina farkli yonlerde etkilemis ve etkilemeye de devam etmektedir. Onun hiirriyet¢i hukuk anlayisi,
insan merkezlidir. Insan, hukukun hem 6znesi hem de nesnesidir. Bu sebeple basta hukuk olmak iizere biitiin
caligsmalar insan serefini korumak ve yiikseltmek i¢indir. Ciinkii insan serefini yiikseltmek, Allah’1n sanini yiiceltmek
demektir. EbG Hanife hukuk anlayigini akil ilkeleri iizerine kurarak, gegmisin gelenekgi kiiltiiriin tek yonlii baskisindan
insan1 kurtarmaya c¢aligmis, insanin disiince ve hukuk tiretmesi konusunda oniinii agmak istemistir. Ayrica ortaya
koymus oldugu ilkelerle hukuku yerellikten kurtararak ona evrensel bir anlayis kazandirmaya gayret etmistir. Muttaki
ve ibadete diiskiin bir insan olmasma ragmen Ebl Hanife, iman-amel ayrimina giderek, toplumda dine dayali
ayrigmalarin Oniine gegmeye ¢alismig, hukuk yapma ve uygulama hakkini insana vermistir. Ancak ona gére uygulama
yetkisi sadece yoneticilerin elinde olmalidir. Aksi halde toplumda kaos ve anarsi hakim olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ebi Hanife, Hukuk, Hiikiim, flke, insan, Toplum.

ABSTRACT

ADbil Hanifa is a philosopher mujtahid who gifted humanity with liberal thought and a legal system based on this
thought. In addition, by influencing both his supporters and opponents with his thoughts, he influenced the world of
thought in different ways and continues to influence it. His liberal understanding of law is human-centered. Man is
both the subject and the object of the law. For this reason, all work, especially law, is to protect and raise human
dignity. Because raising human dignity means raising the glory of God. By building his understanding of law on the
principles of reason, Abl Hanifa tried to save people from the one-sided pressure of the traditional culture of the past
and wanted to pave the way for people to produce thought and law. In addition, with the principles he put forward, he
tried to save the law from locality and give it a universal understanding. Despite being a pious and devout person, Abu
Hanifa made a distinction between faith and deeds, tried to prevent divisions based on religion in society, and gave
people the right to make and practice law. However, according to him, the authority to implement should only be in
the hands of the administrators. Otherwise, chaos and anarchy will prevail in society.
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1. GIRiS

Insanimizin inang ve amel diinyasinin sekillenmesinde, hayata bakis agisinin olusmasinda yani kimlik
ve kisiliginin ingasinda, birinci derecede etkisi ve katkisi olan, kanaatimce diinya tarihinin en biiyiik
hukukc¢usu ve Islam tarihinin en biiyiik mii¢ctehidi Imam-1 Azam Eb{i-Hanife’nin taninmasi, tanitilmasi,

anlagilmas1 ve anlatilmasi giliniimiiz diinyasinda ¢esitli isimler altinda insanlig1 endiselendiren teror
hareketlerinin karsisinda dogru durusun cevabini olusturacaktir.

Ebl Hanife’nin, ferdi hiirriyet anlayisini 6ne ¢ikaran yaklagimi, siyasi hiirriyet ve istiklalin tistiin
degerler oldugu inancini kuvvetlendirmis ve bu yonde insanimiza giiclii bir biling kazandirmistir. Bu
biling, emperyalist emel ve faaliyetlerin Islam diinyasinda karsilik bulmasini tarih boyunca engellemis,
gelecekte de engelleyen bir rol iistlenecek ve en biiyilik dinamik olacaktir. Bunu bilen emperyalistlerin
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bugiin Islam diinyasindaki en biiyiik hedeflerinin, Ebi Hanife’nin sistemi ve diisiince anlayis1 oldugu
goriilmektedir.

Diisilince diinyasinda sistem kuran bir miitefekkir, insanlar arasinda birbirine karsi iki etki meydana
getirir; o hem taraftarlarin1 hem de karsitlarini etkiler ve besler. Boylece diisiince hayatinda ¢ift yonlii
bir canlilik ve hareketliligin meydana gelmesine sebep olur. Bu durum hem kendi diisiincelerinin hem
de karsit diisiincelerin siirekli gelismesine katki saglar. Diislince diinyasinda, sistem kuran bir
miitefekkir ve miigtehit olan EbG-Hanife’nin her zaman taraftarlar1 ve karsitlart olmus, lehinde ve
aleyhinde pek ¢ok s6z sdylenmis, onun Islam diisiince tarihinde her zaman taraftarlar1 ve karsitlar var
olagelmistir.

2.  EBU HANIFE

Niifuzlu ve zengin tiiccar bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Ebli Hanife, her alanda ilmi ve fikri
faaliyetlerin yogun oldugu Kufe ve Basra® sehrinde yetismistir. Ebli Hanife ¢ocuklugundan itibaren
ticaretle ugrasan ve ¢ok seyahat eden bir insan oldugu igin, farkli insanlarla karsilasmis, degisik
diisiincelerle tanismis ve bunlara bagl olarak rasyonel ve realist bir tutum sergilemistir®.

Ebi Hanife tahsil hayatinda ¢ok farkli diisiince ve ekollere sahip hocalardan ilim tahsil etmis. Bununla
birlikte belli bir ilmi gelenege de bagli kalmis ve bu gelenegin de* takipgisi olmustur. Bu durum ona
farkli diislincelere alan agmasinin yaninda, tutarli ve istikrarli bir Gislup da kazandirmistir.

Ebi Hanife farkli ilimlerde yiiksek mertebelere ulasmis, sonra da fikha yonelmistir. Ayrica onun ilim
meclislerinde degisik diisiince ve anlayislarda insanlar1 bulunmustur. Bu durum Ebd Hanife’ye ¢ok
genis diislince ufku ve bilgi boyutu kazandirmistir. Bunun sonucu olarak bilimsel yetkinligi ¢ok genis
ve kusatici hale gelmistir. Ayrica, yetistigi bolgede birbirinden farkli pek ¢ok diisiince akiminin
bulunmasi ve bunlar arasinda siddetli ilmi tartigmalarin yapilmasi ona ¢ok farkli bakis agilar1 da
kazandirmistir. En 6nemlisi, yaratilistan sahip oldugu iistiin karakter, kabiliyet ve ilme yatkinliginin en
iist diizeyde olmasi, onun islam diinyasinin en biiyiik miictehidi, insanlik tarihinin en biiyiik hukukcusu
olmasinin 6niinii agmaistir.

3. EBU HANIFE’NIiN HUKUK ANLAYISININ KONTROL MEKANIZMALARI

Ebii Hanife sistemini ii¢ ana esas iizerine kurmustur. Bu ii¢ esas ii¢ ana kontrol mekanizmasi olarak da
isimlendirilebilir. Bunlar; genel kontrol mekanizmasi, biitiinciil kontrol mekanizmasi ve sistem kontrol
mekanizmasi olmaktadir.

3.1. Genel Kontrol Mekanizmasi

Inanan insan, inanciyla gelisik bir hayat anlayisini kabul etmez. Bu agidan genel kontrol mekanizmast,
dinin inang esaslarini (doktrin boyutu) ifade eder. Inang esaslari, insanin zihin diinyasim sekillendiren,
kimlik ve kisiligini olusturan, yapip etmelerini i¢sellestiren ve onlara mesruiyet zemini kazandiran temel
dinamiklerdir. Eba Hanife’nin diisiince diinyasinmn smirlarini Islam inang sistemi belirlemistir. Ebt
Hanife her zaman hukuki diisiincelerini ve degerlendirmelerini, islam dininin itikat smirlar1 igerisinde
kalarak ifade etmeye ¢alismistir. O’na gore inancin, insan davraniglari iizerindeki etkisi bityiiktiir. Clinkii
insan, kendi seviyesindeki diger insanlar tarafindan yoneltilen pozitif yaptirimlar istismar edebilir veya
carptirabilir. Hatta kendi insa ettigi tanrisim1 bile dldiirebilir’. Ancak, kendi iizerine gordiigii ve iman
ettigi askin / kutsal bir varligin emirlerine boyun eger, onlar igsellestirir ve isteyerek yerine getirir.
Ayrica ahiret inanci olmazsa, insan bu diinyada biitiin hazlarini sinirsiz sekilde gergeklestirmek igin ya
hi¢ siir tanimaz adeta canavarlasir ya da bu diinyada hicbir sey, hi¢bir seye degmez anlayisiyla, higbir
seye ilgi duymaz, pesimist bir tavir takinarak igine kapanir ve hiclige mahkiim olur. Ancak, insan

1 Bu konuda galigmalar i¢in bkz. Kalkan Yorulmaz, “Niliifer Ebti Hanife’nin Hadis Rivayet Anlayis1 Muhaddisler Tarafindan Thmalinin Sebebi
Olarak Gosterilebilir mi? -Kitabii’l-Asar’lar Ozelinde Bir inceleme- Diyanet ilmi Dergi [Diyanet isleri Reisligi Yilligi], 2020, cilt: LVI,
say1:4; Oztoprak, Mustafa, “Tarthu Bagdad’da Ebd-Hanife ile Ilgili Miispet ve Menfi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Diyanet ilmi Dergi,
2013, cilt: XLIX, say1: 4, 105-130.

2 Kiifeve Basra sehirleri hakkinda taf. bkz. S6ylemez, Mehmet Mahfuz, Kiife’nin Yetistirdigi Miitebahhir Bir Alim: imam -i Azam Eba Hanife
Numan b. Sabit, (Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2015, c: I, s: 1; Bagdat ile Merv Arasindaki Kiiltiirel iliskiler, islam
Medeniyetinde Bagdat (Uluslararas: Sempozyum) Istanbul, 2008.

3 Hokeleli Hayati, “Imam-i Azam Eb0 Hanife’nin Kisilik Yapist” imam-i Azam EbG Hanife ve Diisiince Sistemi 1-1l, Bursa, 2005,1, 103-117;
Sener Mehmet, “Eba Hanife’de Makasit Diisiincesi Uzerine Bir Deneme”, imam-i Azam Ebid Hanife ve Diisiince Sistemi I-1l, Bursa, 2005,
1, 175-180; Kosum Adnan, “imam-1 Azam Ebd Hanife’nin Akilcr Yonteminin (re’yci) Baslica Nedenleri ve Diisiincelerinin Olustugu ilmi
Ortam”, Diyanet ilmi Dergi, c.54, say: 51, Ankara, 2018; “Ebd Hanife’nin Ahad Hadisi Islam Hukukunun Bir Kaynagi Olarak Kullanmas:”
Kosum Adnan, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.7, say:2, Sivas, 2003.

4 Akdag Eyiip, “Ebii Hanife’nin Hayati ve Ziihd Anlayis1”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:11, Amasya, 2018.

5 Bu konuda Hz. Omer’e atfedilen; ‘’Helvadan putlar yapar, acikinca da yerdik’ sozii, giizel bir 6rnektir.
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fiillerinin sonucuna baglanan sevap ve giinahlarin karsilig1 olan miikafat ve ceza, baska bir ifade ile
sonsuzluk yani ahiret inanci, diinya hayatina yonelik insan davranislar tizerinde oldukga etkilidir. Bu
inang, pozitif hukukun hem yapicis1 hem uygulayicisi hem de uygulanani olan insan iizerindeki en etkili
kontrol mekanizmasidir. Ancak burada 6nemli olan inang esaslartyla ilgili kavramlarin dogru olarak
tespit edilmesi ve tanimlanmasidir. Zira insanin hayati algilama yoniinii, biiyiik 6l¢iide bu kavramlarin
tanimlar1 belirler. Burada 6nemli olan, insanlarin bu kavramlarin tanimlar iizerinde birlesmeleridir.
Aksi halde insanlar arasinda dine dayal1 zihniyet ayrigmalari meydana gelir. Ayni din icerisinde lokal
dinler olusur, geliskiler artar®. Insanlar savrulur, birey ve toplum birlikteligi saglanamaz. Sonugcta toplum
dagilir ve devlet yikilir. Bunun 6nlenmesi, dinin devlet giivencesi altinda 6zerk ve 6zgiin yapisinin /
kimliginin korunarak sistem ve amacina uygun sekilde 6grenilmesi ve 6gretilmesidir.

3.2. Biitiinciill Kontrol Mekanizmasi

Biitiinciil kontrol mekanizmasi, inancin hayata aktarilmasi olan amel boyutunu ifade eder. Bu Islam’dir.
Zira inang, zihinsel bir fonksiyon oldugu igin tek basina maddilesmesi séz konusu olmaz. Inancin
maddilesmesi/hayata aktarilmasi, insan davranislari iizerinden goriiniime cikar. Inancini ikrar etmek
isteyen insan, davraniglarini, davraniglar1 da kendisini kontrol edecektir.

Dinin temel fonksiyonlarindan biri de toplum olusturmaktir. Bu toplumda her birey hem herkesten ayri
hem de herkesle bir olmak durumundadir. Miisliiman bir toplumda dinin akidesini kabul eden bir
miimin, o dinin emirleri olan davranis kaliplarin1 da kabul etmek ve gergeklestirmek durumundadir.
Islam dini agisindan bu ortak kabuller, basta ibadetler olmak iizere bir takim ahlaki davranislardir. Ortak
itikadin kabuliinde oldugu gibi ibadetler de insanlar1 hem birbirine yaklastirir hem de kontrol eder. Yani
ibadetler, insan davramslarmi olumlu yonde etkiler’.O halde ibadetler, insanin her alandaki yapip
etmeleri agisindan kontrol mekanizmalar1 olmaktadir.

Ebl Hanife’nin hayatini ilim ve ibadet olarak 6zetlemek miimkiindiir. Onun tutum ve davranislarinin
temelinde ibadet sevgisi vardir. O, ibadetlerin kendisine kazandirdig: disiplin ve kararlilikla hem fikh
etmis hem de takdire sayan bir durus sergilemistir. Baska bir ifadeyle, Ebi Hanife’nin EbG Hanife
olmasinin temel sebebi, Islam’m sartlarina siki sikiya baglilig olmustur®,

3.3. Sistem Kontrol Mekanizmasi

Sistem kontrol mekanizmasinin daha iyi anlasilmasi igin, doktrin ve sistem kavramlarinin
aciklanmasinda fayda vardir; doktrin, deger yargilar1 ile oriili bir diinya goriisiinii olusturan veya
herhangi bir alanda belli bir gorisii, belli bir diisiinceye veya anlayisa dayali olarak olusturan ilke veya
ilkeler biitiinii olarak tanimlanir. Bir bagka tanimi ile doktrin, birtakim fikirleri ve pratikleri tutarl bir
yapi icinde sistemlestirme tesebbiisiiniin sonucu olan sey® seklinde tanimlanir. Hukuki arastirmalarda,
hukuk bilginlerinin c¢alismalarinin dayandig: ilke veya ilkeler biitiinii ise ‘‘hukuki doktrin, olarak
isimlendirilir.

Sistem ise belli bir amaca ulagmak igin birlikte galisan ve birbirini etkileyen pargalardan (alt sistemler)
olusan bir biitiinii ifade eder. Alt sistemler ise bir sistemi olusturan, birbiriyle baglantili ve iligkili
sistemleri ifade eder. Bu alt sistemlerin bagli oldugu biiyiik sistem ise iist sistem olur. Bu yapida sistemin
basarisi, alt sistemlerinin iyi calismasina ve diger st sistemlerle kuracagi dogru ve tutarh iliskilere
baghdir.

Sistem teorisi, birey ve toplumu anlamanin ve haklarinda dogru degerlendirmeler yapmanin en énemli
araclarindan biridir. Zira insan, antropolojik agidan eksik bir varliktir ve kendisine hazir yetenekler de
verilmemistir. Yani insan, i¢giidiilere sahip olmadigindan, dogal yapisiyla toplumsal katilima dogrudan
uyum saglayacak yeteneklere sahip degildir. Ancak o, bu eksikliklerini gidermek icin, kurumlar
olusturmak zorundadir. Bu kurumlar, basta hiirriyet, giivenlik ve adalet olmak iizere, insanin biitiin
ihtiyaclarina cevap vermek durumundadir. Ayrica insan, ihtiyaglarini karsilamasi igin, yoniinii ve
smirlarii belirleyecek degerler ve normlara ihtiyag duyar *°. O’nun bu deger ve normlar1 olusturma,

6 Karsit kavramlar bir araya gelebilir, birlikte diisiiniilebilir. Ancak celisik kavramlarin ve fikirlerin bir araya gelmesi ve birlikte diigiiniilmesi
miimkiin degildir. Mesela bir ateistle bir miimin bir konuyu tartisabilir fakat “Allah” kavramini farkli/gelisik tanimlayan iki insanin bir konuyu
birlikte degerlendirmeleri miimkiin degildir. Bu konuda giizel bir alisma i¢in bkz., Oner, Necati, “Mantigm Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin
Varlikla Olan iliskileri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1969, cilt: XVII.

729/Ankebut 45.

8 Taf bkz. Akdag.

9 Cevizci, Ahmet, Felsefe sozliigii, Istanbul, 2019, 137.

10 Yoldas, Yunus, Sistem Kuram, istanbul 2013, 20.
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uygulama, koruma ve degistirme basarisi, biiyiik Olglide kurumlarin tutarhiligina ve islevselligine
baghdir.

Bir sistemin, gorev alanindaki islevselligini yerine getirmesi, alt sistemlerinin korunmasi ve
biitlinliglinlin saglanmasina baglidir. Zira sistemle uyusmayan tek bir norm dahi, sistemin yikilmasi i¢in
yeterlidir. Ayrica sistemin, disaridan gelen (¢evreden gelen yonlendirmeler) etkilere karsi yap1 ve
tutarliligin1 korumasi ve kendisini giivence altina almasi da gerekir. Aksi halde basarisiz olur, erozyona
ugrar'!, zayiflar ve kendisini gelecege tasiyamaz.

Insanm hayata uyum saglamasi, bulundugu sistemin dis diinya ile kuracag iliskilerin dogrulugun
baghdir. Burada dogrulugun olgiisii, sistemin insan i¢in uygun gordiigii eylem alanlarinin onun
beklentilerine cevap vermesi ile ilgilidir. Bunun igin somut eylem alanlarmin detaylandirilarak
izafilestirilmesi gerekir*?. Ayrica norm sisteminin celiskisiz tutulmast da 6nemlidir.

Hukuk sistemlerinde degerler ve normlar asli unsurlardir. Bu agidan bir hukuk sisteminin gdrevi,
normlarin korunmas1 ve gerektiginde degistirilmesidir. Degerlerin gorevi de yeni normlarin
olusturulmasinda yonlendirici olmaktir. Burada toplumsal uyumun saglanmasi igin, degerler ve
normlarin birlikte dagitilmasi 6nemlidir.

Yasayan sistemler dinamik sistemlerdir'®. Dinamik bir sistem kendi yapisin1 koruyarak kaynaklari ile
degisen sartlara uyum saglamalidir™. Aks1 halde sosyal ve siyasal hayatta radikal kopma veya kirilmalar
meydana gelir. Bunun olmamasi igin, sosyal sistemlerde Ogeler arasi iligkiler siirekli tiretilmelidir.
Ciinkii iiretmenin sinir1 yoktur. Uretimin olmast, sistemlerin esnek bir yapida olmasimi gerektirir. Bunun
i¢in, sosyal bir sistem, bir organizma gibi belirli bir tip igerisinde sabitlenmemeli, kendi kimligini ve
yapisini koruyarak, mesela tarim toplumundan sanayi toplumuna veya mekanik toplum yapisindan
organik toplum yapisina doniis gibi- koklii degisikliklerde bile fonksiyonel olabilmelidir.

Insanla ilgili yapilan biitiin degerlendirmelerde sistem biitiinliigii i¢erisinde kalmak oldukca énemlidir.
Ciinkii bu biitiinliik, kontrol islevini yaparak insani1 savrulmalardan kurtardigi gibi kaos ve kargasalig
da onler. Ebl Hanife’ye gore hukukun 6znel yaklasimlara degil, doktrine dayanan bir sistem olmasi,
insanin ise bu sisteme bagli olarak leh ve aleyhindeki seyleri bilmesi, hatta yapmasi, bir koruma
mekanizmasi igerisinde ilkeler yardimiyla fikir yiiriiterek, zaman ve mekanin karsisina ¢ikaracagi
ihtiyaglara uygun bigimde cevap verebilmesi, dinde yonteme bagliligi gerektirmektedir. Ciinkii yonteme
baglilik, insana hem cesaret verir hem de onu sinirlar.

Ebl Hanife’ye gore tarih bir yasanmislik durumudur. Bu nedenle bir ¢agin ahlakini, kiiltlirlinii ve
zihniyetini anlamadan, tikel olaylar1 anlamak zordur. Ciinkii tarih, ancak tarih dis1 gii¢lerle degil, tarih
ici arglimanlarla agiklanabilir.

4. EBU HANIFE’NiN HUKUK ANLAYISININ DAYANDIGI iLKELER

Rivayete dayali din anlayisini sorgulayan Ebt Hanife’ye gore fikih yerellikten kurtarilip evrensellige
yiikseltilmelidir. O, bunun i¢in birtakim ilkeler ortaya koymustur. Bu ilkeler sayesinde insanlik, her
zaman ve mekanda problemlerini ¢6zecek dinamik bir hukuki sistem elde edecektir. Bu sistem 6ncelikle,
Islam’in temel metinlerinin kiiltiirel belirleyiciligin etkisinden kurtarilarak, lafiz-anlam iliskilerinin
rasyonel bir zeminde degerlendirilmesi gerektigi anlayisina dayanmaktadir. Ona gore metinlerin
laflzlar1n1r61 anlamla iliskilendirilmesi, Kur’an—i Kerim’in gerceklestirmek istedigi rasyonellik’® iizerine
olmalidir'®,

4.1. Yeni Problemler Eski Hiikiimlerle Coziilemez

Ebil Hanife’ye gore eskiden olanlarla yeni olanlarin ayni sekilde degerlendirilmesi, esyanin tabiatina
aykiridir. O, bir talebesinin; “Birtakim kimseler gérdiim onlar; “Bu meselelere asla girme zira Hz.
Peygamber’in ashabi bu konulara girmediler, onlar i¢in kafi olan sey, senin i¢in de kafidir.” diyorlar.”
seklindeki ifadelerine; “Onlar sana; “Hz. Peygamber’in ashab1 icin kafi olan, senin i¢in de kafi degil
midir?” dediklerinde; “Evet, ben onlarin durumunda olsaydim onlar i¢in miimkiin olan, benim icin de

1 Yoldas, 27.

12 By konuda *‘Istihsan” 6nemli bir kaynaktir.

13 Yoldas, 38.

14 Yoldas, 32.

15 Bu konuda giizel bir ¢alisma igin bkz., Emiroglu, ibrahim, “Kur’an’da Akil ve insan”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1998, say1: 11

16 Bu konuda giizel bir ¢alisma icin bkz., Ulukiitiik, Mehmet, Muhammed, Ali Cabiri’de Din-Akil iliskisinin Epistomolojik Analizi
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2013.
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miimkiin olurdu.” seklinde cevap ver.” Oysaki onlarin sartlari ile bizim sartlarimiz ayni degildir.” demek
suretiyle cevap vermistir®’.

Ebl Hanife’nin hiikkiim istinbatinda siklikla bagvurdugu ‘‘istihsan, delilinin bir anlami, disiinceyi
geemisin mutlak baskisindan kurtarma anlamina gelmektedir. Eb( Hanife, sayet kiyasla istenilen sonuca
ulagilamazsa istihsana bagvururdu. Ona gore bilgi sadece ge¢misten elde edilmediginden kiyas, her
meselenin ¢dziimii icin yeterli olmamaktadir. Istihsan, uygun hiikkme ulasmak i¢in sahsi kanaat ve tercih
bildirmeyi esas alan bir delil olmaktadir. O’na gore miisamaha ile hareket etmek, insanlar igin en uygun
olan1 aramak istegidir. Istihsan ferdin haklarinin korunmasi, milletin maslahatlarinin gerceklestirilmesi,
kolaylik vb. diislincelerle kiyasi (gegmis hitkkme referansi) birakmak anlamina da gelmektedir.

Istihsan, acik ve kat1 kiyasi veya genel bir hiikmii; kamu yarar1, hakkaniyet veya adalet adina bir karara
baglamak icin birakarak, kisisel kanaat belirleme metodu olmaktadir. Belli bir durumda yerlesik hukuk
kuralina kars1 yapilan mantiksiz bir tercih veya analojiye dayali yiizeysel akil yiiriitmeyi terk ederek,
analitik akil yiiriitmeye/diisinmeye dayanan bir karardir’®, Duruma gore karar verme yoludur. Bir
hukuk¢u bazen muayyen ciddi bir miilahaza ile baglayici bir kuraldan uzaklagsmak zorunda kalabilir. Bir
kuralin uygulanabilmesi veya uygulanamamasi gereken yeri ayirt etmek ise ger¢ekten bir kimsenin
hukuki dirayetine baglidir™. Zira hukuki hayattaki degisiklikler ve gelismeler 6nceden mantikli gelen
normu daha sonra rasyonel olmayan bir duruma getirebilir. Bagka bir ifade ile mevzu metinlere asiri
baglanmak, bazen dogruyu bulmanin 6niinde engel olabilir.

Her akil i¢inde bulundugu kiltiiriin sinirlar1 i¢inde fonksiyonel oldugundan, kiiltiir de akil igin
epistemolojik bir kaynak olmaktadir®®. Yani aklin dogal sartlar ile etkilesimi, farkl1 ¢ikarimlara sebep
olabilmektedir®*. Ciinkii kavramlarin i¢inde anlam kazandig referans noktalarinin farklilasmasi, anlam
ieriklerinin de farklilasmasina sebep? olabilmektedir.

4.2. Diinyevi Konularda Hiikiim Vermede Insan Yetkilidir

Ebl Hanife’nin fikih ilkelerinden biri de herhangi bir dini metne miiracaat etmeden, insanin hiikiim
vermede yetkisinin oldugunu kabul etmektir. Bu ilke; hem dini, sivil ve insani tecriibe ile anlama hem
de dinden bagimsiz bir alanin oldugunu kabul etmektir. O, bu konuda; “Eger Allah’in biitiin
emrettiklerini yapmak ve biitlin nehy ettiklerinden kag¢inmak din olsa idi, bu durumda Allah’in
emrettiklerinden herhangi birini terk eden yahut nehy ettiklerinden herhangi bir seyi isleyen kimse,

Allah’1n dinini terk etmis ve kafir olmus olurdu®.” ifadelerini kullanmistir.

Ebi Hanife’nin itikadi ve fikhi konularda akil ekseninde gelistirdigi tiim yaklasimlarinin arkasinda “akil
ile naklin gelismezligi” ilkesi vardir. Onun istihsani kiyastan sonra bir yontem olarak ortaya koymasi ve
ayr1 bir hukuk kaynagi olarak kabul etmesinin yaninda, akil nakil iliskisini ideal bir zeminde birlestirmek
istemesidir. Cilinkii istihsan, bir yoniiyle naslarin géz 6niinde bulundurulmasini, diger yoniiyle de gesitli
sebeplerden dolayi, insana ayr1 bir diisiince alaninin agilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu anlamda
rey, vahyin nas mukabilinde fakat ona muhalefet anlami igermeyen sahsi kanaati ifade etmektedir®*.

Ebi Hanife’ye gore rey, hiikiim istinbatinda yetkiyi; sivil akla, insani goriise, insani yaraticiliga kisaca
insan olma otoritesine birakmaktir. Ciinkii onun fikhi: “Kisinin amel yoniiyle leh ve aleyhinde olan
seyleri veya ser’i ameli meseleleri bilmesidir®®.” seklindeki tanim, sivil bir tanimdir. Seriat ya da yasa

ile ilgili olmaktan ¢ok haklarla ilgilidir.

17 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, imami Azam’n Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, istanbul, 2017, 8.

18 Analitik diigiinme; bir problemi veya konuyu tiimdengelim yontemiyle alt konulara ayirip, her bilgiyi ayrica degerlendirebilme y etenegidir.
Konular1 kiigiik pargalara ayirip bilginin sorgulanmasindaki amag; pargalardan yola ¢ikip biitiinii ¢oziimlemek/gelistirmektir. Analitik diisinme
yetenegi olan kisiler karmasik durumlar karsisinda pratik ¢oziimler iiretebilir. https://www.mentalup.net/blog/analitik -dusunme-yetenegi-
nedir-nasil-gelistirilir 15.08.21. Mesela; Hz. Peygamberin genglik yillarinda ’Hacerii’l-Esved’in yerine konulmasinda gosterdigi basit fakat
harika ¢6ziim, kabileler arasi ¢ikacak savasi onlemistir. Yine o, hicretin ilk giinlerinde Medine’ye gd¢ eden Ensar ve muhacirlerin karsilastiklar1
zorluklarin ¢oziimii konusunda tesis ettigi “kardeslik”, biiyiik bir sikintiy1 kolayca 6nlemistir.

19 (9zen, Siikrii, “Istihsan Hakkinda Baz1 Diisiinceler” islami ilimlerde Metodoloji/Usul Mes’elesi, istanbul, 2009, 273.

20 Ulukiitiik, 74.

2L Ulukiitiik, 72.

22 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 11.

23 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 11.

24 Apaydimn, H. Yunus,“Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Ebu Hanife”, islami Arastirmalar, cilt: 15, say1: 1-2 [Ebd hanife Ozel Saysi],
2002, s. 143-14; Kahraman, Abdullah, “Ebd hanife’de Din ve Seriat Ayrimi Var mi1?”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1: 19, 2012,
S. 467-474.

25 Molla Hiisrev, Miratii’l-Usil fi Serh-i Mirkati’l-Vusiil, Istanbul, 1966, 15-16.
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Ebl Hanife ve mezhebinin “ehl-i rey” olarak isimlendirilmesine gelince bunun bir sebebi, rey’i
maharetle ve digerlerine gore daha sik¢a kullanmis olmalaridir®®.

4.3. Halk inanc1 Olan Bazi Tutumlar Dinle Ozdeslestirilemez

Ebi Hanife’ye gore din ve seriat birbirinden farkli kavramlardir. O, dini inanilmasi gereken temel esaslar
yani var ve bir olan Allah’a iman olarak tanimlarken; seriati, ibadet, muamelat v.s. gibi insan hayatinin
cesitli tezahiirleri icin konulan hiikiimler olarak kabul etmektedir®’.

Bazi cevrelerce hadis rivayetleriyle din yerellestirilirken, akla ve insaniyete uymayan bir takim halk
inanglar1 olan tutum ve davranislar dinlestirilmigtir®,

Ebil Hanife’nin rivayete dayali din anlayisina karsi ¢ikmasinin nedenlerinden biri, bu 6zdeslestirmeyi
dinin evrensel boyutuna aykir1 gérmesidir. Ona gore rey taraftarligi, insanin maslahatlarini koruma ve
mefsedetlerini 6nleme anlamina gelmektedir. Zaten seriatin genel amaci da budur. Buna aykiri olan tekil
hilkme ise itibar edilmez. Burada birebir hiikiimlerden ziyade genel amaci esas almak fikhi tekil
hiikiimlere gore degil, amaclara gore islevsel hale getirmek anlamini tasimaktadir. Bu da dinin
evrenselliginin olmazsa olmaz sartidir.

4.4. Tinsan Degerlidir. Dini Rivayet Insan Sayginhgina Golge Diisiirmez

Ebl Hanife’nin hukuk diisiincesinin temel esaslarindan biri de insan sayginliginin ve 6zgiirliigiiniin
korunmasidir. Geng bir kizin kocasini tercihinde soz sahibi olmasi® ancak, kendisine uygun bir koca
bulamazsa velisine itiraz hakkinin taninmasi®®, sefihin hacrine (kisitlanmasi) kars1 ¢ikmasi® insanin
saygmligim ve d6zgiinliiglini tstiin tutmasinin gostergeleridir.

Ebl Hanife’ye gore insan, dnceden belirlenmemistir. Insanm varlik alanini dolduran iman ve inkar
eylemleri, daha dnceden kesinlesmis bir yargiya bagh degildir. Eger aksi kabul edilirse bu, insanin irade
hiirriyetinin hi¢bir sekilde kabul edilmedigi anlamina gelir.

Ebt Hanife’ye gore insan saki de said de olabilir. Kiginin iman veya kiifiir izere olmasinda esas olan
nokta, onun hiir iradesidir. Allah, yarattiklarindan hi¢birini kiiflir ve imana zorlamamis, hi¢bir kimseyi
miimin veya kafir olarak yaratmamustir. Bu sebeple iman ve kiifiir kullarin fiilleriyle ilgilidir. O, kiifre
sapani kiifrii esnasinda kafir olarak bilir, iman ederse iman1 halinde miimin olarak bilir®.

Ebi Hanife’nin hem itikadi hem de fikhi konulara yaklagimi insan merkezlidir. Bu itibarla her alanda
gosterdigi 6zgiir durusun altinda, insana ve insan aklia olan giliven, insan hiirriyeti ve sayginligi
yatmaktadir®,

4.5. Kamu Menfaatleri Rivayetlerden Cikarilabilecek Tekil Hiikiimlerden Onemlidir

EbG Hanife’nin sistematiginde din-geriat ayrimi1 énemli bir 6zelliktir. O, dinin degismezligi yaninda
seriatin degisime acik oldugunu savunmustur®. Zira Islamiyet’ten 6nce degisim ve doniisime bagl
olarak yeni durum ve ihtiyaglar1 karsilamada yeterli olmayan seriatlar degistirilerek yerlerine yenileri
getirilmistir. Artik Islamiyet’ten sonra baska bir din ve seriat gelmeyecek fakat diinyadaki degisim ve
doniisiim devam edecektir ve siirekli yeni ihtiyaclar ortaya ¢ikacaktir.

Islamiyet’e kadar ihtiya¢ oldukca Yiice Allah yeni dinler gondermistir®®. Islamiyet’ten sonra artik yeni
din ve peygamber gonderilmeyecektir®®. Ancak degisim ve doniisim devam edecektir. Bu durumda
Islam’1n degisim ve déniisiimii nasil karsilayacag: sorusu akla gelmektedir. Bunun cevabr, Islamiyet’in
degisim ve doniisiimii karsilayacak dinamikleri kendi i¢cinde barindiran 6zellige sahip bir din olmasidir.

2 Kiliger, Esat, “Ehli Rey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1-44, Istanbul, cilt:10, 1988-2008, 520-524.

27 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 10 vd.

28 Mesela deve siitii ve idrarinin ilag olarak kullanilmasi (Buhéri, Vudd, 66, Tip 5-6, Diyet 22; Muslim, Kasame, 9-11; Ebu Davud, Hudut,
3...), kara kopegin seytandan yaratilmasi (Ebu Davud, Salat, 113; Darimi, Salat, 43; Tirmizi, Salat, 253), kadinin siinnet ettirilmesi (Ebu
Davud, Edeb, 167), 6lii i¢in aglamanin onu azaba ugratacagi (Buhari, Cenaiz, 32, Megazi, §.... Ayrica Taf Bkz. Emin Asikkutlu, “Arkasindan
Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir” Hadisine Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklasim” Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Derqgisi, cilt: 2 say1: 31, 2006 s. 33-66.

29 Nesai, Nikah, 36; ibni Mace, Nikah 12; Ebu Davud, Nikah 25.

30 gs-Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’l Mebsiid, I-XXX, Beyrit, 1989/1409, C 5,13.

31 Taf Bkz. Sener, Abdiilkadir, islam Hukukunda Hacr |, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:21, 1976;
islam Hukukunda Hacr 11, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 22, 1978; Onur, Mehmet, islam Hukukunda Sefeh Durumu
ve Sefihin Hacri, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 3, say1: 5.2016,

32 Ebg Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, imam-i A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, istanbul 2017, 55.

33 Taf. Bkz. Terzioglu, Hiilya, “Eb{i Hanife’nin Din Anlayisinda Insan Merkezlilik”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1: 19, 2012.
34 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 10-11.

35 2/Bakara 253; 33/Ahzap 40.

3 3/Ali Imran 19, 85; 4/Maide 3.
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Gorilmektedir ki Kur’an-1 Kerim’de higbir kavramin tanimi yoktur. Ciinkii her tanim, uzun kisa belli
bir zaman ve mekén agisindan gecerli olur. Ayrica ayetler insana tiiketime hazir bilgiler vermemekte,
buna mukabil problemlerini ¢ozecek dogru bilgileri iiretme bilinci vermektedir®’. Baska bir ifade ile
Yiice Allah son din olan Islamiyet’le insana su mesaji vermektedir; “Ey Insan! Sen artik son ve en
miitkemmel dine muhatap olacak sekilde gelisimini tamamladin. Disardan pozitif belirlemelerle (yap-
yapma) yoOnlendirilme donemini tamamladin, yeni bir asamaya gectin. Bu asamada artik yapip
etmelerine iradenle sen karar vereceksin, yapacaksin. Karar ve eylemlerinin hesabini verecek, sonucuna
da katlanacaksin”.

Bu asama, insanligin bilimsel asama donemidir. Bu asamanin en 6nemli sonuglarindan birisi, din-geriat
ayrimidir. Din, bilim degildir. Din’in bilim olmasi bagka, bilime konu olmasi bagka bir seydir.
Seriatin/hukukun konular1 bilimin kapsami igerisindedir. Ancak seriat, dinden de ayr1 diisiiniilemez.
Din’in konusu inang(amentii), seriatin konusu ise insan davraniglaridir. Bu davraniglari hukuki agidan
vasiflamak ise insanin yetkinligi ve yetkisine birakilmistir.

Ebl Hanife din ve seriat1 birbirinden ayirmstir. O, din’in degismezligi yaninda seriatin degisebilecegini
sOylemigtir. Ser’i hiikiimleri olusturma ve uygulama yetkisinin ydneticilerin uhdesinde oldugunu
savunmustur. Sayet bu yetki, ayr1 ayr1 her insana verilmis olsa toplumda kargasa, kaos ve gatismalar
meydana gelir. Mesela, Hz. Peygamber’in; “Olii bir araziyi ihya edenin, ona sahip olacagi®®” hadisini
Ebl Hanife, bir araziyi ihya eden kimsenin o araziye sahip olabilmesini, yonetimden izin almasi sartina
baglamistir. Yine o, resmi gorev almamasina ragmen, kamu menfaati ve maslahata verdigi 6nemden
dolay1, yoneticinin kararlarinin dini hitkkiimlerden daha fazla 6ne alinabilecegini diisiiniir. Yine ona gore,
miiellefe-i kulub’a zekat’tan pay verilmesi veya verilmemesinde sultanin iradesi onceliklidir. Ciinkii
Ebi Hanife, sultanin (idare) maslahati takdir edecek yetkinlige sahip oldugunu kabul eder.

Ebi Hanife’ye gore, cezalarin uygulanmasi sultanin yetkisine baglidir. Ciinkii cezalarin uygulanmasi,
onun gorevidir. Sayet bu yetki fertlere taninirsa, kaos ve anarsiden kurtulmak miimkiin olmayacaktir.
Sultanin kararlarina 6ncelik vermek, din ve devlet arasindaki ¢atismada devleti 6n plana tutan anlayisin
gelismesine katki saglamigtir.

Hanefilikte ‘‘kiifriin cezas1 yoktur” anlayisi, ceza ile din arasinda degil, ceza ile kamu yarar1 arasinda
bir iliski oldugunu gostermektedir. Kiifiir, en biiyiik cinayet olsa da, kisi ile Rabbi arasindadir. Boyle bir
cinayetin cezasi ahiret gliniine birakilir. Bu diinyada verilmesi uygun goriilen ceza ise, insanlarin
yararina olan bir sebepten dolay1 mesru olmustur. Bu yarar, insanlarin aralarinda meydana gelebilecek
kotiiltikleri 6nlemektir.

Islam dininin bir yénii/yiizii, toplum ve varliga doniktiir. Bu ylizden inanmak, yalniz igten bir huzuru
degil, toplumsal bir s6zlesmeyi de ifade eder. Iste Ebi Hanife’ nin ileri siirdiigii goriislerin arka planinda
bir ahlaki durus, sosyal biitiinliigii ve siyasi birligi tesis etme endisesi vardir.

4.6. Dini Davramslar Diinyada Ustiinliik Olgiisii Degildir

[lk ortaya ¢ikis siirecine bakildiginda Hanefilerin sug ve ceza kavramlari arasinda bir ayrima gittikleri
sOylenebilir. Buna gore giinah baska suc¢ bagkadir; helal-haram baska, caiz, la yeciiz baskadir. Yani
helal-haram dini, caiz-la yeciiz ise hukuki kavramlardir. Su var ki Islam hukuku, biiyiik 6l¢iide dinden
referans aldig1 i¢in, dini agidan helal olan genellikle hukuki agidan caiz, haram olan ise la yeciizdiir.
Ancak bazi durumlarda, dini agidan helal olan hukuki a¢idan la yeciiz olabilmektedir. Mesela ehli kitap
kadinlarla evliligin dini agidan helal*®olmasina ragmen bazi durumlarda hukuken la yeciiz oldugu*
hiikm{ii verilmistir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de insana verdigi degeri ve iistiinliigii; “Ant olsun biz Ademogluna san, seref
ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlart
yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.*"” ayet-i kerimesiyle ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de

37 2/Bakara 2.

38 Buhari, Hars, 15; Tirmizi, Ahkam, 38; Ebu Davud, Harac, 37; Malik, Abdiye, 5.

39 5/Maide 5.

40 Taf Bkz. el-Maverdi, Ebd'l-Hasan Ali b. Muhammed, “Ehl-i Kitip Kadmlarla Evlilik”, ¢ev: Muhittin Ozdemir, islim Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, say1:9, 2007, 415-442; Acar, Halil ibrahim, “Evlenme Engeli Olarak Din Farki” Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1:17, Erzurum 2002.

41 17/isra 70.
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insanin {istiinliigiiniin &l¢iisii, yaratihiginin farklihgi**(Kendisine verilen akil, irade, diisiinme, konusma
gibi insani dzelliklerdir.), bilgi iiretme yetisi*® ve sorumluluk bilincidir.

Hiirriyet ve sorumluluk, insan sahsiyetinin ve hukuki kimliginin en 6énemli 6zelliklerindendir. Sahsiyet
acisindan son derece O6nemli ve degerli olan sorumluluk, bir kimsenin {izerine alip yaptig1 veya
yapmadigi bir isten dolay1 gerektiginde hesap verme zorunda olmasi, bireyin kendisine veya baskasina
karst olan yiikiimliiliiklerini zamaninda yerine getirme mecburiyeti, kisinin kendi eylemlerinin veya
yetki alanina giren olaylarin sonuglarini iistlenmesi, insanin kendi istek ve iradesiyle yiiklendigi islerin
hesabini vermesi seklinde tanimlanir. insan acisindan sorumluluk, hayatin her alaninda karsilasabilecegi
problemleri asabilmesi i¢in sahip olmasi gereken bir biling hali olarak da tanimlanir. Bu bilince sahip
olan her birey, ilizerine diisen her gorevi eksiksiz yerine getirmeye calisir. Ciinkii sorumluluk,
yiikiimliiliik ve hesap vermeyi ayn1 anda ifade eder**.

Insan sorumlu bir varliktir®*. Sorumluluk bilinciyle yasamak standardi yiiksek olan insanin bir

ozelligidir. Kur’an-i Kerim’e gore insanin yaratilis gayesi sorumluluktur®. Ciinkii o, varlik alemindeki
fiillerinin bireysel ve toplumsal sonuglarindan kendisi sorumludur®’.

Yeryiiziiniin halifesi*® ve emanetin kabul edicisi*® olan insan, diinyay1 1slah, iyiligi emretmek, kotiiliigii
onlemek® diinya ve ahiret igin ¢alismak®® zenginlik iiretmek®? bozgunculuk degil®® giizel is yapmakla®
sorumludur. Kisaca Ebli Hanife’nin fikih tanimindan hareketle insan leh ve aleyhinde olan seyleri
bilmek, lehinde olan seyleri gergeklestirmek aleyhinde olan seyleri engellemekle de sorumludur. Ayrica
0, Allah’in kendisine verdigi yetenekleri®® kullanarak kendisini gelistirmek ve gergeklestirmekle de
sorumludur®®. Bu anlamda fikih, mesru 6lgiiler icerisinde insan yeteneklerinin oniinii agma cabasi
olmaktadir.

Ebi Hanife’nin savundugu iman-amel ayrimi®’, biitiin Miisliimanlarmn diinya hayatinda esit oldugu,
aralarinda herhangi bir {istiinliiglin olmadigi anlamina da gelmektedir. Bu ayirim, din ile cemaatgi
toplum arasindaki ayriligi da ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Hakikati sadece kendi i¢inde goren
kabilevi din anlayisi, ancak iman-amel ayrimu ile asilabilir. Zira biz suurunun hakim oldugu cemaatgi
bir yapida insanlar1 farkliliklariyla ele alan, onlarin ortak paydasindan ve etkilesimlerinden hareketle
tanimlanabilecek bir toplum yoktur. Cemaat, agik toplum®® karsithgidir, Baskasina ait olan alani
tamamiyla reddeden, kendisine ait olan1 bagkasinin bozacagindan korkan ve ferdi, asiret hiimanizmine
kurban eden kiiltiirel bir kimliktir. Cemaatgi yapida kendisinin olani kendi i¢inde koruma, disa agilimdan
¢ekinme ve baska g¢evrelere giiven duymama séz konusudur. Bu yiizden cemaatcilik, yok olma
tehlikesiyle karsilasmis bir hayat bigimine romantik/duygusal bagliliktan dogan dayanisma ideolojisi
olarak tanimlanabilir.

Islam Dininin temel ilkesi olan tevhidin hayata yansimasi, Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigiiniin
saglanmasini ifade eder. islam, Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigiine biiyiik nem vermis, ayriligin ferdi
ictimai ve siyasi sakincalarina dikkat ¢ekmistir.>® Ebi Hanife, Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigiiniin
saglanmas1 ve korunmasi icin, dini meseleleri sosyo politik yapiy1 dikkate alarak yorumlamis ve bu
yonde vasiflamaya calismistir. Mesela O, son derece miittaki ve abid bir insan olarak® yasamakla

42 15/Hicr 29; 32/Secde 9; 38/Sad 72,75; 95/Tin 4.

43 39/Zumer 9; 58/Miicadele 11; 96/Ahlak 1-5.

44 Sargin, Izzet, islam Hukuku’nin ilahi ve Beseri Boyutu, Kahramanmaras, 2014, 138.

45 2/Bakara 225, 286; 4/Nisa 111; 5/Maide 38, 89; 6/En’am 70, 120, 164.

46 7/A’raf 42; 51/Zariat 56; 75/Kiyame 36.

47 2/Bakara 281; 3/Ali Imran 182; 16/Nahl 111; 22/Hacc 10; 34/Sebe 25.

48 2/Bakara 30.

4933/Ahzab 72.

50 3/Ali imran 104, 110; 9/Tevbe 71; 31/Lokman 17.

51 28/Kasas 77; 68/Miilk 15; 17/Isra 19.
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birlikte, ameli imandan ayirmak suretiyle, biiylik giinah isleyenin dinden ¢ikmadigim ifade etmis ve
ahirette azap goriip gormeyecegini Allah’a havale ederek® toplumsal yapiy1 korumak ve gii¢lendirmek
istemistir. Bagka bir ifade ile Ebi Hanife, iman-amel ayrimina giderek amellerden dogan ayrilik ve
ayriliktan dogan toplumsal parcalanmayi dnlemeye calismistir. Ayrica o, kelime-i sehadet getiren
herkesi Miisliiman kabul ederek ve biitiin Miisliimanlarin iman konusunda esit olduklarin1 savunarak
sosyal esitligi saglamaya ¢aba gdstermistir®’. Miisliimanlari toplumsal bozulmadan ve dagilmadan
korumaya ¢aligmis, insanlar arasinda nefret duygularinin yayilmasinm 6nlemek istemis, diismanliklardan
ve birbirleriyle ¢atismaktan uzaklastirmaya gayret gdstermistir. Onun bu ¢abalar1 sayesinde Islam
camiasi ahlaki bozukluga diismekten ve hayata karsi lakayt olmaktan uzak kalmayi biiyiik o6lciide
basarmustir.

4.7. Naslar Hakikati Degil Hakikate Isareti Temsil Eder

Ebl Hanife’nin cemaat kaliplarini kirip herkesin kendisini ifade edebilecegi sosyal bir diizene gecisin
Onciisii olmasinin drneklerinden biri de dogru ile dogru hakkindaki kanaati birbirinden ayirmasidir. Bu
yilizden Ebili Hanife, iddiasiz bir bilgi anlayigina sahip olmustur. Ona gore naslarin tevil ve tefsirinde
farkli sekillerde diisiinmek miimkiindiir. Bu konuda onun;’’Ben bu ayete inaniyorum, fakat te’vil ve
tefsirini bilmiyorum’* diyen kisinin kafir olmadig1 seklinde ifadesi vardir®® seklinde ifadesi vardir. Bu
yiizden Ebl Hanife; “Senin dininle ve Allah’inla ilgim yoktur.” diyen biri hakkinda; “Bana boyle
sOylerse acele etmem ve o kimseye; “Allah’n dini ile mi yoksa Allah ile mi ilgin yoktur?” diye sorarim.
Bu iki s6zden birisini sdylerse, ona kafir ve miisrik derim. Fakat “Ben Allah’tan ve Allah’in dininden
ilgimi kesmiyorum, ancak senin dinin ile ilgimi kesiyorum ¢linkii senin dinin, Allah’1 inkardir, senin
taptigindan ilgimi kesiyorum, zira sen seytana tapiyorsun.” derse, ona kafir demem ¢iinkii o, beni tekzip
etmektedir.”®* seklinde ifadeler kullanmustir. Yine o; “sizin kafir oldugunuz hususunda sahitlik eden bir
kimse hakkinda sizi sehadetiniz nedir?”” sorusuna; “Benim sehadetim onun yalanci oldugu yoniindedir.
Bundan dolay1 onu kafir degil, yalanci olarak isimlendiririm...” onun benim hakkimda yalan séylemesi
benim de onun hakkinda yalan sdylememi helal kilmaz...”®cevabini vermistir®.

Ebi Hanife sisteminde insanlarin farkli diisiincelerine alan actig1 gibi®’ kendi diisiinceleri ve fetvalari
iizerinde de elestirel yaklasan bir miigtehittir. O, ¢esitli sebeplere bagl olarak, zaman zaman goriislerini
de degistirmistir®®.

Ebi Hanife’ye gore insan amag varlik oldugu igin, din ve hukuk onun tabiatina ne kadar uygun sekilde
yorumlanir ve uygulanirsa insanin onlar1 o 6lgiide igsellestirmesi ve onlarla miispet etkilesim igerisine
girmesi o Olglide kolaylasir. Bu ac¢idan Ebi Hanife’de metnin kutsallagtirilmasi degil anlagilmasi
onemlidir®™. Zaten dini diisiincenin de evrensel boyutta ifade edilmesi, dini metinlere yaklasim
bicimleriyle ilgilidir. O, metinlere her zaman elestirel bir bakis agsistyla yaklagmis ve onlar1 akil
ilkelerine gore yorumlamistir. Ebi Hanife’nin Kur’an-1 Kerim’in icaz yoniinii sadece manada aramasi
da bu agidan ¢ok énemlidir.

Ebi Hanife Arapgay1 asli unsur olarak gormemek suretiyle 6znellik ve 6zciiliik arasindaki iliskinin dini
temelini ortadan kaldirmistir. Burada Kur’an-i Kerim’in anlasilmasi agisindan Arapganin dil yapisinin
en ince ayrintisina kadar bilinmesi gerektigi kastedilmemektedir. Ciinkii lafiz kutsal olarak kabul
edilirse, onu bazi durumlarda agmak miimkiin olmayacak, boylece te’vil, tefsir ve rey ¢esitleri tizerinden
anlam insasi i¢in diisiince eylemlerine izin verilmeyecektir. Sayet s6z, insan1 yoruma agik olmazsa, zihni
ve fikri gelisim hayatin gerisine kalacaktir. Ebli Hanife, Kur’an-i Kerim’in mana olarak da Kur’an
oldugunu kabul etmek suretiyle, onun akla uygun te’vil ve tefsirinin oniinii agmis, buna bagli olarak
yeni bilgilere ve yeni manalara ulasmanin 6nii agilmis olacaktir. Bu konuda onun sik¢a kullandigi
““Istihsan’’ delili, anlama ve yorumlama konusunda insanin niine biiyiik hareket alan1 agmstir.

61 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat,43; Avci, 148-158.

62 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 65 vd.; Avci, 189-196.

63 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat,35.

64 Eb(i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 27.

65 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 26.

6 Eb{i Hanife nin hukuk anlayisimin dayandigi ilkeler igin taf. Bkz. iscan, Mehmet, Zeki, “Yerelden Evrensele: Ebi hanife nin Din Anlayisinda
Genel Ozellikler”, Devirleri Aydinlatan Mes’ale imam-I A’zam (Ulusal Sempozyum Tebligler Kitab1), Eskisehir, 2015.

67 Taf bkz. Koca, Ferhat, “Ebt Hanife ile mameyn Arasidaki Hukuki Gériis Farkliliklarr”, imam-1 Azam Ebi Hanife ve Diisiince sistemi 1-
II, Bursa, 2005, I, 183-189.

6 Taf bkz. Duman, S6ner, “Eb Hanife’nin Ictihatlaridaki Degisim (Kaynaklar-Sebepler-Analiz)”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
2012, say1: 19.

6 Taf bkz. Beser, Faruk, “Ebi Hanife’nin Kur’an Anlayis1”, imam-1 Azam Ebi hanife ve Diisiince sistemi 1-1l, Bursa, 2005, |; Tok, Fatih,
“Ebi hanife’ye Gore Kur’an ve Terciimesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, 2015.
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5. SONUC

Ebl Hanife miigtehit bir imam olmasimin yaninda, 6zgiin bir sistem biitiinliigii igerisinde her konuda
diislince iireten bir filozoftur. Bu iki yonii g6z 6niinde bulundurularak, O’nun filozof bir miigtehit oldugu
sOylenebilir.

Ebl Hanife hukuk sistemini bazi ilkeler iizerine kurmustur. O, bu ilkelerle fikh’in dinle baglantisini
kurmustur. Bu sayede hem fikhin &lgiilerini belirlemis hem de insanin kutsal degerleriyle ¢atismadan
yapip etmelerini gergeklestirebilmesinin Oniinli agmistir. Ayrica olusturdugu yontem sayesinde hem
sistem bitlinliglinii korumus hem de fikh’in kendisini siirekli iireterek, yenilikleri karsilamasinin
imkanini saglamistir. Boylece O; din, insan ve toplum hayatinda cikabilecek geliskileri onlemeye
caligmistir.

Ebi Hanife’ye gore, yeni problemlerin eski hiikiimlerle ¢6ziilmesi miimkiin degildir. Ciinkii degisim ve
doniisiimiin hakim oldugu bir diinyada, yeni olaylarin eski olaylarla eslestirilerek ayni sekilde
degerlendirmeleri, esyanin tabiatina aykiridir.

Ebl Hanife, insan aklina giivendiginden diinya hayati ile ilgili konularda herhangi bir metne miiracaat
etmeden, insanin hiikiim vermede yetkinlik ve yetkisinin oncelikli oldugunu sdylemis, boylece dinden
bagimsiz sivil bir hukuk anlayisinin 6niinii de agmuistir.

Ebl Hanife, din—seriat ayirimina giderek, dinin degisemez, seraitin ise degisebilecegini soylemistir.
Yine o bu ayirim ile dini, yerel kiiltiiriin etkisinden kurtararak ona evrensel bir kimlik kazandirmak
istemistir. Ayrica o, iman—amel ayirimi ile de hayat—insan iliskilerinde ortaya ¢ikabilecek problemlerin
¢ozlimii i¢in, fikih ilminin somut ve pratik penceresinden bakarak, dinden kaynaklanabilecek ayrilma
ve boliinmelerin oniinii kapatmaya ¢aligsmistir.

Ebl Hanife, Kur’an—i Kerim’in anlasilmasi i¢in Arapganin detayli olarak bilinmesi gerektigini sart
kogsmamis, naslarin tevil ve tefsirlerinin Oniinii acarak, insanlar1 tek secenege veya tek hilkkme mecbur
birakmamaya ¢aligmistir. Bu baglamda o, kamusal menfaatlerin nemine binaen, yoneticilerin hiikiim
koyma yetkisinin, rivayetlerden ¢ikarilacak tekil hiikiimlerden oncelikli oldugunu séylemistir.

Ebl Hanife’nin itikadi ve fikhi meselelere yaklasimi, daima insan merkezli olmustur. O’nun hukuk
diisiincesinin temel ilkelerinden biri, insanin deger ve saygiliginin korunmasi gerektigidir. O’na gore
dini rivayetler insan saygiligina golge diisiiremez.

Ebl Hanife, eski hiikiimlerle yeni olaylarin vasiflanamayacagini séyleyerek hem kendini koruyacak
hem de yenilikleri karsilayacak bir hukuk sistemi olusturmaya ¢alismistir. O’na gore, dogma olmayan,
sistem biitlinliiglinii koruyan ve insan ihtiyaglarina cevap verebilen sistemler kendisini koruyabilir ve
gelecege tastyabilir.
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