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OZET

Bu galigma Hz. Omer’in (r.a.) Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yasami boyunca Kuran’dan anladigi,
yasadigy, soyledigi, baska bir sahabeden goriip de uygun buldugu kisacast O’nun (s.a.v.) siinneti dogrultusunda vermis
oldugu hiikiimlerin yaklasimsal acidan degerlendirilmesinden ibarettir. Hz. Omer’in (ra.) Kendisinin de Kur’an-1
Kerim’den anladig1 ahkdm muhakkak vardi. O hig siiphesiz bir kad: idi. Buna Hz. Ali (ra) gibi diger sahabeler de
itiraz etmediler. Hakeza O sert mizaciyla, bir despotizm 6nciisii de degildi. Tam tersine akli muhakeme harikasi bir
sahsiyet oldugu bu calisma boyunca goriilmektedir. Zira Hz. Omer, yeri gelince kendi verdigi bir hiikmii bir kélenin
irsadiyla terk edebiliyordu. Dolayistyla onun naslara yaklagiminin akil ve nakil yoniinden tam bir muvazene icerisinde
oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam Hukuku, Hz. Omer, Nas.

ABSTRACT

This study consists of the evaluation of Hz. Omar's understandings from Qur'an and the provisions that were made by
The Prophet (p.b.u.h) in accordance with His (p.b.u.h.) apprehensions from Qur'an, the provisions He (p.b.u.h.) had
experienced Himself (p.b.u.h.) or found appropriate when it was made by another companion, shortly with His
(p-b.u.h) Sunnah, in perspective respect. Certainly, there were provisions that Hz. Omar understood from Qur’an as
well. He was undoubtedly a judge. Other companions such as Hz. Ali didn’t object to this. Likewise, he was not a
forerunner of despotism, with his harsh temperament. On the contrary, it is seen throughout this study that he is a
person who is a wonder of mental reasoning. For when the time came, he could leave a decision he had made himself
with the advice of a slave. Therefore, it seems that his approach to the problems was in the complete array from the
point of view of reason and narration.
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1. GIRIS

Islam tarihi boyunca ad1 zikredildiginde hatirlara adaleti getiren ve adini kisiliginin ayrilmaz bir degeri
adaletle duyuran tek sahsiyet yalmzca Hz. Omer denilse abarti olmaz. Tarih boyunca adaletinden s6z
edilebilecek Hz. Siileyman, Enusirevan-1 Adil, Omer b. Abdiilaziz vd. bircok devlet yoneticileri
gelmistir. Ancak bunlarim iginden Hz. Omer denilebilir ki en dikkat gekicilerindendir. Dolayisiyla Islam
diinyasinin onu pekala bir sekilde kendi kanunlarinin i¢inde bir 6rnek olarak gérmesi zarurettir. Nitekim
dylede olmustur. Hz. Omer’in yasami boyunca vermis oldugu hiikiimler bu nedenle yol gdsterici olarak
kabul edilse de bazi mihraklar tarafindan tenkide maruz kalabilmektedir. Biz bu ¢alismada onun vermis
oldugu hiikiimlerin naslarla uyum i¢inde olduguna dikkatleri ¢cekmek istiyoruz. Ancak bazi noktalarda
naslari zahirine uymadig1 kanaati uyandirildig1 iddia edilen yerlerin de agiklanmasi sadedinde buralar
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da tashih ve tadil yoluna gidecegiz. Simdi bu hususa birka¢ 6rnek tlizerinden degerlendirmelerde
bulunalim.

2. HZ. OMER’IN MUELLEFE-i KULUB OLAN KIMSELERIN HIiSSESIiNi iPTAL
ETMESI

Muellefe-i kulibun mahiyeti: Muellefe-i kuldb; (kalpleri Islam’a isindirilacak, tesvik edilecek)
kendisine hediye verilmesiyle Islam'a girmesi veya kotiiliigiiniin dnlenmesi, imaninin kuvvetlenmesi,
muadili olan kisileri ihtida etmesi, zekat vermeyenlerden zekéat toplanmasi veya Miisliimanlarin bir
kotiilikten savunulmasi umulan, asiretlerinde sozii gegen onciileri' olarak ifade edilmektedir. Bu
kimseler kafir ve Miisliman olarak iki kisma ayrlir. Kafir olanlar da iki kisim olarak
degerlendirilmektedir.

Birinci kistm miiellefe-i kulib: Islam'a girmesi umulan, Islam'a girme niyetini giiclendirmek ve islam'a
meyletmesi i¢in kendisine hediye niteliginde bir seyler verilen kimselerdir.? Nitekim Hz. Peygamber'in
(a.s.m.) kalpleri kazanilacak olan kéafirlerden bir grup kisiye hediyeler verdigi de rivayet edilmistir.
Resflullah’in (s.a.v.) Miislim'in Sahih'inde, Safvan bin Umeyye'ye Huneyn ganimetlerinden verdigi
gecmektedir. Safvan ise o giin heniiz Miisliiman olmadig: belirtilmektedir.’

Ebu Said el-Hudri'den rivayet edildigine goére, Restlullah’in (s.a.v.) Huneyn'in ganimetlerini
Kureyslilerden ve biitiin Araplardan kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlara taksim ettiginde, bir Ensar
mahallesi Restlullah’in bu yaptigindan alindi. Bunun iizerine Restlullah da onlara sunu soyledi: “Ey
Ensar ehli, insanlar1 Islam'a tesvik etmek iizere bir diinya metain1 verip de sizi Allah'in sizlere Islam'da
takdir ettigi yere (gii¢lii olan imanmiza) biraktigimdan m1 alindiniz?”

Ikinci kistm miiellefe-i kulaib: serrinden korkulan, onun ve emsallerinin serrinin durdurulmasi umulan
kimselerdir. Ibn Abbas'in rivayet ettigine gore bir kavim Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelirdi, onlara hediye
verirse Islam' 6ver; vermezse de hakkinda kiiti konusup ayiplarlardi.® Tiim bunlarla birlikte
miisliimanlardan kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlarin da tiirleri vardir. Soyle ki

1- Bu kimselerden bazilari, Islam'a yeni giren ve bunda sebat etmesi i¢in ona yardim edilmesi gerektigi
diisiiniilen kimselerdir. Ciinkii Islam'a yeni girmis ve kavminin dinini terk etmis bir kimse, asiretinin
zararina ugrar ve maliyla tehdit edilirdi. Dolayisiyla bu kimseler, oncelikle Islam’a girmeleri tesvik
edilmeli, burada sebat edebilmesi i¢in destek olunmali hatta maddi yardimda bulunulmasi gerekli
olan kimselerdir.

2- Onlardan bazis1 da kafirlerin de muadili (dengi) olan, Miisliiman olan birtakim bey ve liderleridir,
bu yiizden kendilerine hediye verilirse, kafir olan muadillerinin onlardan etkilenerek Islam'a girmesi
umulur. Bunun 6rnegi de Hz. Ebu Bekir’in kavimlerinde s6zleri gecen kisiler oldugu i¢in Miisliiman
olmalarma ragmen Adiy bin Hatim ve el-Zeberkan b. Bedir'e telif-i kulib nevinden hediye
vermesidir.

3- Onlarin arasinda ayrica kavimlerinde sozii gecen, zayif imanli Miisliman liderler de vardi. Bu
sahislara hediye vererek imanlarinin giiclenmesi ve cihat zamaninda yardim etmeleri umuluyordu.
Bunun 6rnegi de Mekke'nin fethinde serbest birakilan, Islam'a giren Hz. Peygamber’in Hevazin
ganimetlerinden bol ganimet verdigi kimselerdir. Miislim'in Sahihi'nde gegtigine gore, Restilullah
s.a.v. Ebu Siifyan b. Harb, Safvan ibn Umeyye, el-Akra' Ibn Habis ve Uyayne b. Hisn'den her birine
100'er deve verdi.® Enes'ten rivayet edildigine gore de Resalullah (s.a.v.) Islam igin kendisinden
istenilip vermedigi bir sey olmamistir. Dedi ki: Bir adam geldi ve ondan bir seyler istedi, ona sadaka
koyunlarindan iki dag arasinda biiyiik bir koyun siiriisii verilmesini emretti, adam ise kavmine gitti
ve s0yle dedi: "Ey kavmim Islam'a girin, ¢iinkii Muhammed (sav) yoksulluktan korkmayacak kadar
hediyeler verir.”

4- Onlardan bazilar1 yine, diisman tilkelerinin hudutlarinda ndbet tutan, diisman saldirirsa arkalarindaki
Miisliimanlar1 miidafaa edecekleri {imit edildiginden otiirii hediye verilen kimselerdir.®

! El-makdisi, serhul kebir ve yelihi el-Mugni, h. 1347, daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2
2 EI-Makdisi, serrhul kebir, s. 697

3 Muhtasar sahihi Miislim 1./140.

4 Miisned imami1 ahmed 18./5.253. hadis rakam:1173.

5 Tefsiri taberi 14/313.

6 Muhtasar sahihi Miislim 1/140.

7 Miisned ahmed b. Hanbel 17./107. Hadis rakami1:12051.

8 Misbahul Miinir 1./90.
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5- Son olarak zikredebilecegimiz. Onlardan da kendilerine hediye verilirse, zekat vermeyenlerden zekat
toplayip imama (valiye) ulastirabilecek olan kimselerdir. Bunlarin her birine zekat verilmesi caizdir,
¢linkii onlar kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimselerdir, bu yiizden ayetin umum lafzia dahil olduklar
belirtilmektedir.®

Kalpleri islam’a 1sidirilacak olan kimselere de az olsun ¢ok olsun onlar1 raz1 edecek kadar zekattan
verilir, ¢linkii maksat, onlara ihtiyac duyuldugunda Islam’a destek olmalari icin onlarin kalplerini
kazanmaktir.*

Hz. Omer kalpleri Islam’a 1sindirilacak olan kimselerin hisselerini iptal etmesi baz1 Islami kaynaklarda
varid olmustur. Onun, bu davranisi ile nassa ve Hz. Peygamber’in-S.a.v.- fiiline muhalefet edip etmedigi
hususu ilgililer agisindan 6nem arzetmektedir.

Resftlullah'in (sallallahu aleyhi vesellem) vefatina kadar kalpleri Islam’a 1sindirilacak olan kimselere
para verilmeye devam edildi. Hz. Ebu Bekir'in hilafetinde de iki adam Halife'ye geldi ve ondan toprak
isteyip ve sOyle dediler: Bizim verimsiz bir topragimiz var ki ne onda yesillik olur ne de ondan
faydalanilir. Eger onayin olursa biz onu almak isteriz. Hz. Ebu Bekir onlara onay verdigine dair bir
mektup yazdi, onlar da kendilerine sahitlik etmesi i¢in yanina gittiler. Hz. Omer mektupta olanu isitince,
mektubu ellerinden alip mektuba tiikiirerek yaziyi sildi ve onlara dedi ki: Allah'n Resulii, sizi raz
etmeye ¢alisird1 ve o zamanlar Islam mensuplar1 azd1 ve Allah bugiin islam"1 giiclendirdi ve yiiceltti. O
halde gidin ve diger Miisliimanlar gibi ¢aligin, ¢linkii hak Rabbinizdendir, dileyen inansin, dileyen inkar
etsin. Bu iki kisi Hz. Ebu Bekir'e gidip sikayette bulundular ayrica ¢irkin sdylemlerde bulundular. Bunun
iizerine Hz. Ebu Bekir; Hz. Omer'in yaptigini onayladi1 ve kendi gériisiinden vazgecti. Onlar da Hz.
Ebubekir’e dediler ki: Halife sen misin yoksa Omer mi? Ebu Bekir dedi ki: Dilerse kendisi olsun.**

Omer ibnu'l-Hattab, Hz. Ebu Bekir hilafetinde kalpleri [slam’a 1sindirilacak olan kimselerin hissesini
vermeyi durdurmus, kendi hilafeti doneminde de bu sekilde devam etmistir. Boylece Kur’an'da gegen
ve Hz. Peygamber'in fiili ile teyit edilen bir hitkme muhalefet etmis mi oldu? Sorusu akla gelebilir.

Bu soruya iki farkli cevap verildigini gdrmekteyiz. lki; Omer ibn el-Hattab, Kur'an'a veya Hz.
Peygamber'e muhalefet etmedi, ¢iinkii ne Ebu Bekir ne de Omer doneminde kalpleri Islam’a
1sindirilacak olan kimseler vardi. Nasil ki Kur'an zekat: fakir ve muhtaclara verilmesini emretmisken
fakir ve muhtac kimseler bulunmazsa fakir ve muhtag bulunana kadar o hiikiimle amel etmek durdurulur.
Bahse konu olan hiikiim de ayn1 sekildedir.”’ ikincisi ise Hz. Ebubekir’in halifeliginde Seyhu’l Islam’1
konumunda olan Hz. Omer; halifeye gelen miiellefeyi kuliib’tan olan iki kisinin ganimet olarak gelen
mallardan veya araziden talep etmesi Hz Ebubekir’in de Hz. Peygamberin bu kimselere miiellefeyi
kulup kapsaminda zekat vermesinden dolay1 ayni uygulamay1 bu kimselerde uygulamak istemisse de;
bu kimselerin miiellefeyi kulup olma sartlarin1 suan tasimadiklar1 goriigiine binaen olsa gerek mallardan
veya arazilerden almalari i¢in yazi yazmasini isteyen bu kimselere yaziy1 yazmis; onaylamasi i¢in Hz.
Omer’e gondermistir. Hz. Omer de tiikiiriigiiyle yaziy1 silmistir. Gerekgesi ise; bu kimselerin diger
Miisliimanlar gibi ¢aligmalarinin gerekli oldugunu sdylemesidir. Hz. Omer; ayrica miiellefeyi kulup
sartlarini da tasimadiklar1 kanaatim verdigi bu karariyla gostermektedir. Ancak Hz. Omer devrinde
miellefeyi kulup uygulamasi1 kalkmamais, hatta miiellefeyi kuluba gelir getiren diger kalemlerden de
zekat verildigi bilinmektedir. Iste bu noktadan hareketle ‘miiellefeyi kuliibun tayini ictihatla karar
verilmektedir’ fikrini savunanlar Kur’an’in kitap haline getirilmesinde benzer bir ictihat yapilmaktadir
demektedirler. Bu durumda Hz. Omer miiellefeyi kultibu ortadan kaldirmamus, bilakis uygulamalari ile
devam ettirmis, maslahat geregi verilecek kimseleri tayin etmede ictihatta bulunmus hatta Hz. Ebubekir
ile bu konuda ayn1 goriiste ittifak etmislerdir. Boylece miiellefeyi kultib miiessesesi Hz. Omer’den
gilinlimiize kadar atil bir durumda da kalmamistir. Biz de bu goriisiin daha gii¢lii oldugu kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber'in doneminde davetin daha baglangi¢ asamasinda oldugu, savasin da say1 olarak esit
olmadig1 ve maddi hediyelerin insanlar iizerinde etkisi oldugu i¢in, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olan
kimselere bir hisse tahsis edilmesi sartt1. Fakat Restilullah'in vefatindan ve Islam'm yayilmasindan sonra,
Islamiyet yikselip giiclendi ve kalplerl kazanmak i¢in para harcamaya ihtiya¢ duyulmaz oldu.
Dolayistyla Hz. Omer'in para verecegi veya vermeyecegi kalpleri islam’a 1sindirilacak olan kimseler
bulunmuyordu.

9 El makdisi, serhul kebir, 2 697-698; serhul mecmu’u’l-Muhezzeb, 6/207 tefsiru ibni kesir, 2/365; es-Sayis, tefsiru ayati’l-Ahkam, 3/38
10 Beyhaki, serhu miintehal iradat 2./127.
11 Kemaluddin ibn’ul-Humam, fethu’-I-Kadir, 2/15, el-Cessas, ahkamul kuran, 3/153, tarihu’t-Taberd, 3/275.
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Muellefe-i Kultibun bulunmasi veya bulunmamasina hiikiim vermek, Misliimanlarin durumuna
baglidir. Eger birilerinin kalplerini kazanmaya ihtiya¢ duyulursa, o zaman Muellefe-i Kulib, bulunup
Kur’an'da emredilen bir hisse onlara verilir, eger kazanmaya ihtiya¢ duyulmazsa, o zaman Muellefe-i
Kulib nasil bulunur? iste bu yiizden Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir ve diger sahabeler, Kur’an naslarina veya
Restlullah'in fiiline muhalefet etmediler. Ciinki yaptiklart sey, ayeti iptal veya nesh etmek degil, o
hisseyi hak eden kimsenin bulunmamasi nedeni ile o kimseye verememekti. Hz. Omer déneminde veya
sonrasinda Miisliimanlar, yine birilerinin kalplerini kazanmaya ihtiya¢ duyacak bir durumlarla
karsilagirlarsa, yeniden Muellefe-i Kuliibun hissesi zekéattan alinip ve verilmesi gereken kisilere verildigi
rivayetlerden anlasilmaktadir. El-Cassas der ki: “Ebu Bekir es-S1ddik’1n hiikmii verdikten sonra Omer'in
yaptigina itiraz etmemesi, Omer'in goriisiinii bilip onu kabul ettigi anlamima gelir. Bir de Muellefe-i
Kultibun hissesi, Miisliimanlarin az, kafirlerin ¢ok sayida olmas1 durumuna baglryd.”*?

Muellefe-i Kultibun hissesinin 0 dénem 6denmemesi, Resulullah déneminde olanlarin neshi (iptali)
degil bir teyididir. Ciinkii o zaman Islam’1 giiclendirmek gerekti, o da para vermekle olurdu. Simdi ise
vermemek ile olur.® Bu da seriatin amacina ve hikmetine isabetli bir bakis agis1 olarak goriilebilir.

Hz. Omer, ayetin nassini nesh etmedi ve onun uygulanabilirligini kaldirmad, ¢iinkii nass1 nesh etmekle
onun sartlari tahakkuk edene kadar onu uygulamamak arasinda biiyiik bir fark vardir.

O yiizden Muellefe-i Kulib ayeti muhkemdir ve kiyamete kadar devam edecektir. Miisliimanlar
birilerinin kalbini kazanmaya ihtiya¢ duyduklarinda onu uygulamaya gegirir.*

3. HZ.OMER’IN KITLIK SENESINDE HIRSIZIN ELIiNi KESMEMESIi

Allah (C.C.) ""a55 5138 43 % (o YIS L Ly 5153 Laga ) sadabld 48 L3 (3 )3 " “Hirsizlik eden erkek ve
hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah
giicliidiir, hikmet sahibidir.” (Maide,5/35) buyurur.

Peygamber (s.a.v.) hirsiza bu hilkmii uygulamis ondan sonra ilk halife olan Hz. Ebubekir de
uygulamistir.® Sonra Hz. Omer hirsizlik yapan fbnu Semure’nin elini kesmistir. Ancak bu konuda Hz.
Omer'den nakledilen baska rivayetler de vardir:

O’nun bu hadd cezasimi kitlik zamaninda durdurdugu ve hirsizlik yapan kimseden bu cezayi kaldirdig:
ve ‘Ben kitlik zamaninda el kesmem (hadd cezasini uygulamam)’ dedigi rivayet edilmistir.

Hasan bir adamdan rivayet ettigine gore soyle demistir:

“Elleri kollar: bagl yanlarinda et olan iki adam gordiim ve onlarla birlikte Hz. Omer’e gittim:
Etin sahibi: bizim dogumunu bekledigimiz 10 aylik hamile devemiz vardi, bahart bekler gibi onu
beklerdik, bir gordiik ki bu adamlar onu kesmis. Hz. Omer: Bir devenin yerine etli butlu dogumu
yaklasmus iki deve versem razi olur musun? Ciinkii biz bir salkim iiziim icin (¢cok kii¢iik seyler
icin) ve kithkta el kesmeyiz.”™®

Hatib bin Ebi Beltaa’nin kéleleri Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini caldilar, Hz. Omer’in
yanina getirildiler ve suclarini itiraf ettiler. Hz. Omer Abdurrahman bin Hatib’e haber génderdi. Yania
gelince ona dedi ki; (Baban) Hatib’in kdleleri miizeyne kabilesinden bir adamin devesini ¢almislar ve
itiraf ettiler. Hz. Omer ellerinin kesilmesini emretti sonra peslerinden haber génderdi ve hiikmii geri
¢ekti ve Abdurrahman bin Hatib’e ‘Allah’a yemin olsun ki, sizin onlar1 (koleleri) calistirip ve ag
biraktiginizi ve bu sebeple haram yollara bagvurup onu (deveyi) yediklerine kanaat getirmeseydim
muhakkak ellerini keserdim, ancak Allah’a yemin olsun ki, onlar1 affettim ¢iinkii sana, seni a¢ birakacak
(incitecek) bir tazminat 6detecegim’ dedi. Ve Miizeni'ye fiyati ne kadar diye sordu, Miizeni onu 400’e
bile vermiyordum deyince, Hz. Omer (Hatib’e), ona 800 &de’ dedi.!’

Saib bin Yezid'den rivayetle, "Abdullah bin Amr bin el-Hadrami bir kolesini Hz. Omer’e getirdi ve
‘Bunun elini kes ¢iinkii bu hizsizdir’ dedi. Hz. Omer: Ne ¢aldigini sordu. Adam da Karisimin 60 dirhem
degerinde ki aynasini caldigini sdyledi. Hz. Omer: "Birak onu eli kesilmez (hadd gerekli degildir) sizin
hizmetginiz sizin esyanizi calmis" dedi."*® Bu durumda Hz. Omer neden el kesme cezasii kaldirdi?

12 Cassas ahkamul Kuran 3./153.

13 Fethul kadir 2./14.-15.

14 Baltaci, s. 155, Menhecii fi Tesri Omer b. Hattab

15 Tefsir’ul-Kurtubi, 6/160

16 es-Serehsi, el_Mebsiit, 9/140

17 Abdu-r rezzak, Musannef, 10/238, Ibn Kayyim el _cevzi, I'lamu_I mukiin, 3/33

18 Malik, Muvatta, 2/839, 33
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Sorusu akla gelebilir. Bu durumu degerlendirme sadedinde sunlari sdylemek miimkiindiir. Hz.
Omer’den kitlik senesiyle alakali rivayet edilenler, hirsiza hadd cezasimi ortadan kaldirma amaciyla
degil bilakis ‘Zaruretler haramlart mubah kilar’ kurali g¢er¢evesinde olustugu diistiniilebilir. Bu genel
kuraldan yola gikarak Hz. Omer’den ‘kuraklik/aglik zamaninda ve bir iiziim (veya hurma) salkimimndan
otiirii el kesilmez’ s6zii rivayet edilmistir.

Hz. Omer’in (r.a.) Islam hukunun genel kurallarindan bir kuralii uyguladigi gibi Kuran’m genel
prensiplerini de uyguladigini goriiyoruz. Ciinkii Kuran’1 Kerimde, zorda kalmis birisi Islam’a gore
hayatta kalabilmek i¢in haram olan seyleri hatta murdar hayvani, kan ve domuzu bile yemesi caiz
gOrilmistir.

Allah’u teala (c.c.): ™ ale g ¥ s Y gl 5 Shial ad D sl 4 Jal G STV PN EP 4l i a8 W)
p) Js8 @ &) CAllah size yalnizca murdar eti, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasinin adina
kesilmis olan1 haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadike¢a, sinirt agmadikga kendisine
giinah yoktur. Biliniz ki Allah bagislayan ve esirgeyendir” (Bakara, 2/173) buyurmustur. Buradan da
anlasiliyor ki; zor durumda olan kisinin, 6zel ve genel gevresi lizerindeki hakki ona sahip ¢ikmalari,
yiyecegini ve rizkini temin etmeleridir. Hayatta kalabilmek igin hirsizliga mecbur kalmis kimsenin
kasith bir durumu s6z konusu olamaz. Eger bir saldir1 kast1 varsa, kendisinden kaynakli degil, basina
gelen durumdan kaynaklidir. Hz. Omer déneminde aglik biitiin toplumu sarmistr. Hz. Omer bu durumu
insanlardan defetmek adina elinden gelen tiim ¢abay1 géstermisti. O giinlerde zorda kaldigindan otiirii
hirsizlik yapan kimseye hadd cezasi uygulanmasi i¢in gerekli olan haksiz saldir1 unsuru olusmadig gibi
toplum tarafindan hirsiza kars1 bir saldir1 (diismanlik) da s6z konusu olmamustir.™

Hatib’in kolelerinde de durum aynidir, onlar tarafindan (sahipleri tarafindan), koleleri hirsizliga
zorlayacak derecede a¢ birakmak gibi bir ihmal vaki olmustur. Hz. Omer’in O’na (Hatib’e) sert bir
sekilde ve ¢alinan seyin degerinden fazlasini 6demesiyle hiikkmettigi para cezasinin sebebini buradan
anlayabiliyoruz. Ve Hz. Omer o para cezasini ancak ve ancak kolelerin ihmal edilip hirsizliga mecbur
birakilmasindan dolay1 vermistir. Bu yiizden elbette ki Hz. Omer (r.a.) burada hadd cezasini, ‘Zaruretler
haramlar1 mubah kilar’ diyen islam’in genel ilkelerine uyarak uygulamamistir. Burdan yola ¢ikarak Hz.
Omer hirsizigin hadd cezasini tamamen durdurmanustir diyebiliriz. Ciinkii Hz. Omer; siinnet-i
seniyyedeki agik nassi ve Kur-an’1 Kerim’deki genel ilkeyi uygulamistir

Ibni Kayyim der ki; "Iste bu, kiyasin ta kendisi ve seri hiikiimlerin gerektirdigidir. Ciinkii y1l aglik y1l1
ve insanlarin asir1 derecede muhtag ve zor durumda oldugu bir yilsa; hirsizin kendisini hayatta
tutabilecek durumlara iten zorluktan kurtulabilmesi miimkiin degildir. Varlikli olanlarin, ona (hirsiza)
bu ihtiyacini, (Alimlerin) ihtilafi iizerine ya parasiyla veya bedava vermeleri gerekir. Insanlar teselli
etmenin, gii¢ yetirdigi halde insanlarin bedenlerine can vermenin ve zor durumda olanlarin ihtiyacini
gidermek i¢in fedakarlik yapmanin vacip olmasindan 6tiirii bu konuda sahih olan bedava vermektir. Iste
bu siiphe; muhta¢ kimseden el kesme cezasini kaldiracak kadar gii¢lii bir siiphedir (sebeptir). Bu siiphe
bircok fakihin zikrettigi siiphelerden daha giicliidiir. Hatta bu siipheyle onlarin zikrettigi stipheler
kiyaslandiginda aradaki fark ortaya ¢ikacaktir. Calinan esyanin cabuk bozulmaya miisait olmasi siiphesi
(sebebi), su gibi aslinda mubah olmasi gerektigi siiphesi, ilk defa calma siiphesi, delili olmadan bir malin
sahibi oldugunu iddia etmesi siiphesi, korunakli bir yerde yiyerek veya hayvanin memesinden siit sagma
yoluyla mali telef etme siiphesi, korunakli bir yerde kesip veya yakip ve sonra digari1 ¢gikararak mali
olmasinin eksilmesi siiphesi ve bunun disinda gercekten zayif olan siipheler nerde! bu kuvvetli siiphe
nerde! Hele ki hirsiza kendini hayatta tutabilecek kadar mal almasi i¢in mal sahibiyle kavga etmesine
bile izin verilmisken. Durumun higte Hz. Omer donemindeki gibi olmadig1 agik ve asikar oldugu
anlasilmaktadir.

Oyleyse kithk senesinde muhtaglar ve zor durumda olanlar ¢oktur, muhtag olmayanlari onlardan
ayirmak, ihtiyactan dolay1 hirsizlik yapan ile digerleri arasinda ayrim yapmak zordur. Ve kime hadd
cezas1 uygulanacag kime uygulanmayacag birbirine karistig1 i¢in hadd cezas1 kalkar."?° denilmektedir.

Yahya bin Adem’in, O (Hz. Omer ), ¢blde bir Arap topluluguna rastlayip da onlara ne su kovasi ne de
kuyudan su ¢ekmek i¢in kova ipi vermeyip ayrica suya nasil ulasacaklarini da gostermeyen bir topluluga
‘onlara ihtiyaglar1 olan1 verseydiniz ya!’®! dedigi rivayeti ve bir adamin suyu olan kimselerden su
istedigi ve vermemelerinden dolay1 susuzluktan 8lmesi durumunda Hz. Omer’in onlara 6len adam igin

19 Muhammed Baltact, Omer b. Hattab'in tesri'deki metodu, 216
20 {bn Kayyim el_cevzi, I'lamu_I mukiin, 3/18
21 Yahya b. Adem, el_haréc, 111
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diyet 6dettirmesi rivayeti,?? Hz. Omer’in zor zamanlarda hirsizdan hadd cezasini diisiirmesindeki bakis
acisini agikliyor olmasi hususunda yeterli bir veridir, denilebilir.

Bu iki rivayet acik bir sekilde, Hz. Omer'in zorda kalmis kimsenin ihtiyaci olan mah almasinda hakli
oldugunu 6ngordiigiine isaret ediyor. Oyle ki hakkin silahla bile almas1 ve hakkini vermedigi i¢in mal
sahibinden diyet almas1 da caizdir. Hz. Omer onlarin suyu isteyen kisiyi kasten oldiirmediklerini
ongormese, onlara sadece diyet cezasi vermekle yetinmezdi. Bu konuda, Hz. Peygamber’den rivayet
edilen suyun satilmasim1 emreden ve engellenmesini nehyeden bircok hadise dayanmaktadir. Bu
rivayetlere dayanilmas1 Hz. Omer’in zorda kalmis kimsenin sahibinin ihtiyact olmayan malda hakki
oldugunu éngdrmesine delildir. Iste bu kadar1 hadd cezasimi kaldiracak olan miilk siiphesidir. Zaruret
esnasinda hayatin kendilerine bagli olan her sey, hayati korumada zaruri ihtiya¢ unsuru olan suya kiyas
edilebilir. Dogal olarak insani1 korumak mali korumaktan daha onceliklidir.

4,  HZ OMER'IN (R.A) BIR KiSIYE KARSIN BIRKAC KiSiYI INFAZI

Islam dininde haksiz yere hiir bir insanin 6ldiiriilmesinde mutlaka ceza vardir. Buna birgok ayet ve hadis
acik bir delalet etmektedir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de Allah Taala soyle buyurmaktadir:

" oad uam QJ;J\, wsu wn, U-\YU g,m, «.mzu uum u.\.dLa Cady wmu Skl & l.g..aﬂﬁ.xb (FP)
&yl ab Lillh 2 O30 Ly a&35 a1 fay I 58 548 4y (83 " "Tevrat 'ta Isrdilogullari'na, “Cana
can, goze goz, buruna burun kulaga kulak, dise d1§ Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisast
bagislarsa bu kendisi igin bir kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste
onlar zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik." (Maide, 5/45)

Tevrat’taki 1fade1er1rll Kuran in hiikmii olarak da ka1d1g1n1 gormekteylz Ba§ka bir ayette ise soyle
buyurulmaktadir; A ‘il.a ‘,.u‘it K .wdu Aadly Jﬂu AT ‘*;Jmt o aliadl) é&k— ik ) gial u-a-m &l g “Ey iman
edenler! Oldiirﬁlenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin.”
(Bakara,2/178). Bu ayetlerden 6ldiiriilenin cani karsiliginda katilin 6ldiiriilmesi anlagilmaktadir. Lakin
birkag kiginin bir araya gelip de birini dldiirmesindeki hiikiim nedir? Ayrica bu katillerin 6ldiiriilmesi
durumunda kisastaki cana can manasi nasil gerceklesecektir? Seklinde akla sorula gelebilmektedir.

Imam Malik ve Safii Omer b. Hattab'm bir kisiyi suikast diizenleyerek 6ldiiren (bes veya yedi) kisiyi
oldiirdiigiinii rivayet etmistir. Ve s0yle demistir: (Sayet San'a ahalisinin tiimii o adami 6ldiirseydi onlarin
hepsini 6ldiiriirdii.)*®

Cassas, Hz. Omer'in bir kadmin cam karsiliginda bir grup adami 6ldiirdiigiinii aktarir. Bu konunun
ihtilafsiz ve meshur olup neredeyse iizerinde icma edildigini soyler.*

Hz. Omer’in bu hadisesinden anlasilacag: iizere; birkac mesela akla gelebllmektedlr Birinci Mesele:
Tek bir kisi karsiliginda birden cok insan1 6ldiirmek ayette gecen " (sl Guaill Gi" "Cana can" manasina
aykirt midir? Sorusuna gore bazi alimler goriis beyan ettiklerini gérmekteyiz.

Davud ez-Zahiri ve ona uyanlar yukarida gecen ayetlerin zahirinden anlasilan esitlik ilkesine uyarak bir
kisiye karsin bir grup insanin éldiiriilemeyecegini savunurlar.®®

Kurtubi bu ayetin tefsirinde yukaridaki goriis sahiplerine de cevaben soyle demistir.

“Ayetteki kisastan maksat kim olursa olsun katili oldiirmektir. Bu ayet seref ve giic gosterisi
yaparak iftihar edercesine oldiiren kisiyi degil de bir baskasini oldiiren ayrica bir kisi
karsiliginda yiiz kisiyi oldiirmek isteyen Araplarin bu uygulamasina karsidir. Allah Tedla
esitligi ve adaleti emretmistir. Bu da oldiireni oldiirmekle gerceklesir. Siiphesiz ki Omer (ra)
San'a ehlinden yedi kisiyi oldiirmiis ve soyle demistir: Sayet San'a ahalisinin tiimii o adami
oldiirseydi hepsini oldiiriirdii. "

Buna gore Kur’an nassi kisas hiikmiinde Islam seriatmin getirdigi genel kaide usullerinden bir usulii
ifade etmeyi kastetmistir. Iste o, her alanda mutlak adalettir. Ciinkii Araplar katilin akrabalarindan
birilerini dldiirliyor ve bununla gii¢ gosterisi yapip iftihar ediyorlardi. Bunda zuliim, haksizlik ve su¢suz
canlar1 6ldiirme vardir. Kur’an ise hakkinda kisas uygulanacak kisinin sadece giinahi isleyen kisi
oldugunu vurgulamaktadir.

22 Yahyab. Adem, el harac

23 mam Malik, el Muvatta,2/188

24 Cassas, Ahkdmu_1 Kur'an,1/162

25 Muhammed b. Ahmed el_ kurtubi, Bidayetu 1 Miictehid,2/334

2 Tefsiru_| Kurtubi, 2/232
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Tek bir kigiyi oldiiren topluluga gelince, siiphesiz onlardan her biri sugludur. Zira bu giinahta etkin bir
rol almig ve ortaktirlar. Buradan yola ¢ikarak onlarin her biri i¢in katil vasfini verip, 6ldiirdiikleri cana
karsin kendilerine kisas uygulanabilir diyebiliriz. Bu noktada 6ldiiriilen canin tek dldiirenlerin caninin
ise birkag tane olusuna degil giinaha, cinayete ve zulme bakilir. Oldiirme eyleminde beraberlik yaptiklari
icin her birine katil vasfi verilemez mi?

Islami nasslarin hepsi cezalandirmada zulmiin bir veya birka¢ olusuna degil de zuliim ve haksizlik
diisiincesine bakar. Mesela on adam bir kadinla zina yapmaya kalkigsa zina yaptiklar1 kadin ayni kadin
olsa dahi onlarin her biri zinakar olur. Veya hep beraber bir adamin malini ¢alsalar malimi ¢aldiklar
adam ayni kisi olmasina ragmen onlarin her biri hirsiz sayilir. Buradan hareketle Hz. Omer’in yaptig
ve sahabenin itirazda bulunmadigi bu durum Islam’mn haddi asanlara yonelik koymus oldugu cezalara
uymaktir. Buna karsilik lafizlarin zahirine bakip da “cana can’dan” kastin tek bir kisiyi cezalandirmak
oldugunu kabul edenlerin genel maslahati gozetmediklerinden onlarin goriisiine bakilmaz
kanaatindeyiz.

Hz. Omer’in bu karardan kast1 ise Islam dininin naslarin1 genel maslahat1 gdzeterek uygulamakti. Tek
bir can karsiliginda bir toplulugu 6ldiirerek cezalandirmasi da bu hedefe ulagsmak i¢in sectigi bir yoldu.
Zira Kur’an ayetinden yola ¢ikarak haddi asanlara yonelik tek bir can karsiliginda birden fazla canin
ceza gdrmesi manasi ¢ikariliyorsa, Islam dininin belirtmis oldugu cezalandirmalara uyuyorsa ve genel
maslahat bunu gerektiriyorsa Hz. Omer’in tek bir kisi i¢in birden fazla kisiyi cezalandirmas: dogrudur,
denilebilir.

Ikinci mesele ise tek can karsiliginda birden ¢ok kisinin 6ldiiriilmesi genel maslahati temin eder mi?
Sorusudur. Buna cevaben birgok goriis ortaya konulmustur. Ancak bir yoniiyle tek can karsiliginda
cezalandirilacak toplulugun genel maslahata uyup uymayacagi hususu tartigmaya kapalidir. Aksi
takdirde caydiricilik ortadan kalkarak birini 6ldiirmek isteyen kimse kendisine ortaklar bularak cezadan
kagabilir. Bu durum ise ayetin ""s5a gabadll & a&ly " “kisasta sizin icin hayat vardir” (Bakara, 2/179)
manasina aykirt diiser. Zira bu ayet “hiire hiir, kéleye kole, disiye disi...” ayetinden sonra gelmistir.
Nasil olurda bazilar1 bu ayetlerin sadece zahirine bakarak asil olan hiikmii iptal ederler? Sayet kisas
ayetleri genel maslahatla bir yerde birlesiyorsa tatbik edilir ve gerisine bakilmaz.

Kurtbi der ki: Bir grup insan, birini dldiirmeleri halinde oldiiriilmeyeceklerini bilseler diismanlar
diismanlarina karsi toplanip beraberce onlar1 oldiirerek emellerine ulasmis olurlar. Bu yiizden bu
kaideye riayet etmek lafza riayet etmekten daha evladir.’” Bu meseleye egilenlerin biiyiik kismi
toplumsal maslahati gergeklestirmesi ve kotiliikleri engellemesi diisiincesini dikkate almistir. Bu
diisiince Hz. Omer'in kisas ayetlerinden anladig1 Sldiiriilenin tek, katillerin ise birkac kisi olusuna
bakmaksizin 6ldiirme eyleminde ortaklik yapan her bir kisiye katil vasfinin verilmesiyle her birinin
maktulun canmna karsin Sldiiriilmesi fikrine dayanmaktadir. Higbir sahabeden Hz. Omer'in bu
uygulamasina karst ¢iktigir aktarilmamistir. Sonrasinda aralarinda Malik, Safii, Ebu Hanife, Sevri,
Ahmed ve Ebu Sevr gibi isimlerin oldugu biiyiik fikih¢ilar bu hiikkme uymuslardir.?

Ibn Riisd de Kurtubi ile paralel ifadeler kullanarak soyle ifade eder ki: Bir kisiye karsin birkag kisinin
oldirilmesindeki dayanak maslahati gozetmedir. Zira kisastaki 6ldirmeden amag oldurme giinahimin
engellenmesidir. Kur'an-1 Kerim bu hususa sdyle dikkat gekmistir: * aSN G A5G 8 A aliadl) L 2815
O$85" " Kisasta sizin igin hayat vardur, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsimiz.” Durum boyle olunca
sayet bir can karsiligin katil olan o birkag¢ kisi oldiiriilmez ise insanlar bir kisiyi bir grup halinde
oldiirmeye meyledeceklerdir.?®

5.  BIRMECLISTE UC TALAK

Bosanmada asil olan {i¢ bosamanin ayr1 ayr1 yapilmasidir. Allah Teala bu konuda s6yle buyurmustur:
"o‘-’wal-' G g 31 gy diliild O3a (Pdali™ "Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik
icinde tutmak veya giizellikle serbest birakmak gerekir." (Bakara,2/229).

Bosamay1 ayirmadaki hikmet kocaya geri déniip diisiinme firsat1 vermek ve ayrica Islam hukukunun
evlilik durumunun miimkiin mertebe devamini tegvik ediyor olmasidir.

Ikinci bosanmadan sonra Allah Teala s6yle buyuruyor: 2):*9 L) s u:“ 85 ba A a3 3 alh G

27 Tefsiru_| Kurtubi, 2/233
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29 Bidayetu_| Miictehid, 2/299 300
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"Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile
evlenmedikge ona helal olmaz." (Bakara 2/230).

Allah Teala'nin Kur'an'da mesru gordiigii bosama budur, birer birer ayr1 olacak sekilde. Fakat kocanin
kendisini zora sokup biitiin bogsamalar1 birlikte ve ayn1 mecliste yapmasinin hiikmii nedir?

Kur'an-1 Kerim'de bir lafizla {i¢ talak ya da bir mecliste ii¢ talak hakkinda bir bilgi mevcut degildir fakat
bir hadiste: Rukane bin Abdi Yezid esini bir mecliste bosar ve bundan dolay1 ¢ok iiziiliip Peygamber
efendimize gelip sorar. Peygamber efendimiz kendisine nasil bosadigini sordugunda, "ii¢ talak ile"” der,
peki bir mecliste mi? diye sordugunda, "evet ya Resulallah" diye cevap verince peygamber efendimiz;
"Bu bir bosama sayilir istersen donebilirsin.” "der.*

Peygamber efendimiz bir mecliste gerceklesen ii¢ bosamay1 bir bosama saymustir. Fakat Hazreti Omer
beraber yapll‘gln lic bogsamay1 li¢ bosama saymuistir. Kendisinden sonraki fakihler ve selef ulemasinin
¢ogu da Hz. Omer'e uymustur.®

Bu konu hakkinda da birgok mesele vardir. Ancak burada bazilarina deginmekte fayda goriyoruz.
Birinci mesele: Hz. Omer'in beraberce yapilan ti¢ talaki tek degil de li¢ talak saymasindaki sebep ve
Cumhur'un bu konudaki ona paralel tutumu bunlardan birsidir.

Hz Omer'in hilafetinden iki veya li¢ sene sonra bunu yapmasinin sebebi, o dénemde insanlarin bu fiili
cokca yaptigini gormesidir. Insanlarin artik bu isi hafife aldigin1 géren Hazreti Omer maslahat geregi,
onlar1 cezalandirmak ve bu durumu ortadan kaldirmak i¢in toplu bosamalar1 {i¢ bogama saymustir.

Ibn-i Abbas'tan rivayet edilen hadiste: " Peygamber efendimiz, Hz. Ebubekir ve Omer'in hilafetinin ilk
iki senesinde ii¢ talak bir talak olarak sayiliyordu ve Hz. Omer soyle dedi "Insanlar daha once yavas
davrandikilar iste simdi ¢ok aceleci davraniyorlar, eger biz bu konuda hiikiim etseydik onlar da ona
hiikiim ederlerdi."*

“Hazreti Omer kendi dénemi igin bunu bir maslahat olarak gdrmiistiir. Peygamber efendimiz, Hz.
Ebubekir ve kendisinin hilafetinin ilk donemindeki uygulamanin o zaman ig¢in daha uygun oldugunu
diisiinmiistiir. Clinkii o donemdeki insanlarin talak konusunda Allah'tan korktuklarin1 ve Allah'in da
kendisinden korkanlar i¢in bir ¢ikis yolu sundugunu ifade etmistir. Lakin Allah'tan korkmay1 birakip
onun emrini hafife almaya baslayip Allah'n mesru gérdiigii seklin disinda bosanmalar yaptiklar igin
Hz. Omer ceza olarak bu hiikmii uygulamistir. Ciinkii Allah Teala bosamanin ayr1 ayr1 olmasin ve bir
anda bosama olmamasi gerektigini bildirmistir. Eger sinirlar1 asan biri olursa, smir1 agmis ve kendi
nefsine zuliim etmis olup Allah'in kitabiyla oynamistir bdylece cezalandirilmayi hak etmistir. Allah'in
iznini ve ruhsatin1 gézetmeyip isi kendisi i¢in zorlastirmis Allah'tan korkmayip Allah'in istedigi gibi bir
bosama gerceklestirmemis ve bosamada acele etmistir. Allah'in liituf ve ihsanin terk etmis, kafasina
gore hareket edip kendisi i¢in zor olani se¢mistir. Bu da zamanin degismesiyle fetvanin degistigini
gostermektedir.”

"Hazreti Omer'in {i¢ talaki bir degil de ii¢ talak saymasi, Kur'an'da ayr1 ayr1 olmasi gerektigi ifade
edilmesine ragmen bosama konusunda Allah'in emrine aykir1 hareket edenlere bir nevi uyar1 ve ceza
olarak yaptig1 bir uygulamadir. Baz1 fakihler tek seferde yapilan talak hakkinda sdyle demistir: "Bu asla
tam bosama olarak goriilmemistir ¢iinkii Kur'an'da zikredilene aykiri bir bosama oldugundan buna itibar
edilmez. Bu tiir bosama Allah'in emrine muhalif bir uygulama olarak goriilmiistiir."**

Sayet Hz. Omer kendi doneminde, bu tiir talaki yapanlarin sayisinin az oldugunu ve bunu sinir aninda
kendilerini kaybettiklerinden otiirii yaptiklari bir sey olarak gorseydi bu uygulamayi yapmazdi. Fakat
insanlarin bunu fazlaca yaptigini ve aralarinda yayildigini gériince bunun artik insanlarin 6nemsemedigi
bir durum olacagi korkusuyla ve Allah'in talakin ayr1 ayr1 yapilmasi gerektigi emrine aykiri bir durum
olacagi endisesiyle boyle bir hiikiim vermistir.

Hz. Omer, bunu yapanlarin sayisinin az oldugunu ve bunu tam bir biling kaybina sokacak biiyiik bir
Ofke halinde gerceklestirdiklerini gorseydi, onu kendilerine gegerli kilmazdi. Fakat insanlarin bunu bir
adet haline doniisecek kadar siirekli yaptiklarini gérdii ve Allah'in Kur’an'da emrettigi sekilde ayr ayr
gerceklesen bosamay1 ihmal edip bu bosama seklinin aralarinda daha fazla yayginlagsmasindan ve bir

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/215
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sayilacagim zannedip ii¢ talaki birden gerceklestirmeye alismalarindan korktu. Bunun i¢in Hz. Omer,
onlar1 seri bosama sekline geri dondiirecek bir tiir toplu ceza ile tazir etmek istedi. Hz. Omer, insanin
tabiati hakkinda olan bilgisi sayesinde bazi erkeklerin, sanki bu basl basma erkekligin ve onun
egemenliginin bir gostergesiymis gibi 6fkelenme ve esleriyle kavga etme halinde Allah'in kendilerine
verdigi giic ve yetkileri gostererek (avamin diliyle artistlik yapmak) icin {i¢ talakin bir sayilacagim
bilerek en sert sdzler sdylemeyi tercih ettiklerini biliyordu. Hz. Omer ise Allah'in hilafet yoluyla
kendisine verdigi hakki kullanarak insanlar1 Allah'in Kuran'da emrettigi bogsama sekline dondiirmek ve
kadinlariyla g¢ekisme durumlarinda giiglerini gostermek isteyenlerin oniinde durmak igin “onu
kendilerine gegerli kilalm m1?” diyerek gegerli kildu.

Hz. Omer devrinde bosamaya ve lafizlaria énem verilmediginin yaygin oldugunu gosteren sey ise bir
adamin karisini bin defa bosadigidir. Bunun iizerine Hz. Omer ona: "Karini bosadin m1? Dedi. O dedi
ki; ben sadece oynuyordum, Hz. Omer ona asa ile vurdu ve ona "Bundan sadece iicii sana yeter" diyerek
talaki gergeklestirdi.

Sahabelerin ¢ogunlugunun Hz. Omer'e bu konuda uyduklar ile ilgili ibnii'l-Kayyim sdyle der: "Bu,
zamanin degismesiyle degisen bir fetvadir. Sahabeler de Hz. Omer'in iyi siyasetini ve onun halki terbiye
etmek istedigini bildikleri i¢in farz kildig1 seyde ona uydular ve kendilerine bunu soranlara da bununla
fetva vermeye basladilar”, "Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore, yiiz kere bosayanlara: "Rabbine isyan
ettin, karin da senden bosandi. Sen de Allah'tan korkmadin ki O sana bir ¢ikis yolu sunsun" dedi. (Allah,
kendisinden korkanlara bir ¢ikis yolu sunacaktir). Bir adam ona geldi ve dedi ki: Amcam {i¢ defa talak
etti. O, dedi ki: ‘Amcan Allah'a isyan etti, Allah da onu pigsman etti ve seytana itaat ettigi i¢in ona bir
¢ikis yolu vermedi’ dedi. Onu kocasina tekrar helal kilamaz misin? Dedi. O, dedi ki: Allah, kendisini

aldatan1 aldatur.

O halde seriat ve kaderde hakki bilmeye ve ona tabi olmaya niyet eden alim kisi, Restilullah doneminde
sahabeler i¢in bu ruhsati ve kolayliklar1 kabul etmeleri ve onlarin talakta Rablerinden korkmalarini bir
diisiinsiin. Oyle ki onlar takva sahibi olduklari i¢in Allah kendilerine seriat ve kaderde bu ruhsat1 ve
kolayliklar1 bahsetti. insanlar heva ve heveslerine uyup Allah korkusunu birakip kendilerini siipheli
islere sokarak Allah'n kendilerine emrettigi sekilde talaki gerceklestirmedikleri i¢in Allah seriat ve
kaderde rasid halife ve onun ashabi vasitasiyla bunu farz kilip lizerlerine tatbik edilmesini icra etti ve
kendi baslarna getirdikleri zorluklar1 getirdikleri sekilde siirdiirdii. ibnii'l-Kayyim, Hz. Omer’in
insanlarin zarar1 ancak {i¢ talak olarak kabul edilmesi ile durdurulabilecegini gordiigii kanaatine
varmistir. Daha sonra sahabe, sahabeden sonra da fakihlerin cumhuru, birden dile getirilen {i¢ talaki ii¢
talak sayilmasi konusunda Hz. Omer’e uymuslardir. Hatta Kurtubi, aksini sdyleyenler i¢in “siiziiz”
tabirini kullanmis ve séyle demistir: Tavus ve baz1 zahiri kimseler, siiziz edip ii¢ii bir kelime ile dile
getirilen talak bir sayildigini1 savunmuslardir.

Hz. Omer’in yaptigy, iicii bir kelime ile dile getirilen talakin ii¢ sayilmas ile fetva verilmesi tiim asirlarda
zorunlu mu? Sorusuna karsin bazi goriisler ortaya atilmistir. Oncelikler bunda insanlari menfaati
esastir, bunun icin ulii’l-emr —Hz. Omer’in gordiigii gibi- onu ii¢ talak sayilmasinin menfaate gelecegini
goriirse, o zaman ii¢ talak sayar. Kamu menfaatinin bir say1lmasimi gerektirirse, Hz. Omer'in hilafetinin
ikinci y1lina kadar bir sayildig1 gibi bir sayilir. Ibnii'l-Kayyim, hicri sekizinci asirda, baska bir menfaati
gozetmek ve sosyal yozlasmay1 engellemek bir sayilmasini istemistir. Bu sosyal yozlasma ise bu talakin
iic say1lmast iizerine esler, birbiriyle evlenmeyi tekrar helal kilacak bir kisi uydurmasidir. Oyle ki tekrar
helal kilmanin yaygin bir pazari olmustur. (bu durumda vacip olan, helal kilma pazarin1 ortadan
kaldiracak ya da azaltip zararin1 hafifletecek Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) ve halifesinin zamanindaki
hiikmii ile hiikiim verilmesidir.)

Mustafa Zeyd menfaatin nerede olduguna bakt1 ve Hz. Omer'in gegerli kildig1 hiikiimde oldugunu gordii
(ciinkli Miisliimanlarin bu ii¢ bosama ile yemin etmelerine engel olacak bir yol oldugunu gordii yani
sadece menfaati gozeterek hiikiim verdi).

6. SONUC
Bu arastirmadan bazi sonuglar ¢ikarabiliriz. Bunlari su sekilde belirtelim:

1- Hz. Omer, vakur, heybetli olmasi ve miisfik mizactyla, Allah'in Kitab1 ve Hz. Peygamberinin
Stinnetine simsiki bagli oldugu goriinmektedir. Dolayisiyla O, nassa aykir1 bir ictihatta bulunmazdi.
Nassin herhangi bir hitkmiinii gegersiz kilmasi s6z konusu degildir. Ayrica nassa aykiri bir ictihatta
bulunmakla bazi Ehlistinnet dis1 fikirlerce suglandigi meselelerin tamami usul kurallarma gore olup
nassa aykir1 degil bilakis nassa gore gergeklesmektedir.
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2- Hiikiimdarin hiikmii, kitap veya slinnete aykir ise, hiikiimdarin mertebesi ne olursa olsun o
hiikiim gecersiz kilnmalidir. Hz. Omer bin el-Hattab, Emirii-1 Miiminin olmasina ragmen, hiikiimleri
iptal edildi ve nassa aykirt olduklar1 kendisine agik¢a belli oldugunda, kendisi onlar iptal etti.
Dolayisiyla o naslar1 tam anlamiyla tatbike yonelmistir bunun disinda bir durumu s6z konusu olamazdi.

3- Nassin oldugu bir konuda ictihada yer yoktur. Bu da Hz. Omer'in hiikiimlerinde ve
istisarelerinde riayet ettigi ve uydugu biiyiik bir kuraldir. Kendisi nassa aykir1 olan hiikiimlerini geri alip
iptal etmistir. Ehlisiinnetde olusum siireci olarak g6z oniine alindiginda sahabenin izinden gitmektedir.
Dolayistyla Ehlisiinnetin 6rnek aldigi hz. Omer (ra) bu anlamda mezhep olusumunda muamelat babinda
isve-i hasene teskil etmistir.
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