— JOURNAL OF SOCIAL AND HUMANITIES
SVISHS SCIENCES RESEARCH

“journal & Uluslararasi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirma Dergisi
@ ? > 9“ Article Type Received / Makale Gelis Published / Yayinlanma
ISSN:2459-1149 Research Article 10.12.2019 10.03.2020

d. http://dx.doi.org/10.26450/jshsr.1784

Citation: Bingol, O. (2020). Otekilestirmeyi tersine ceviren bir drnek: Ayse Tiikriikeii. Journal of Social and Humanities
Sciences Research, 7(51), 402-412.

Dr. Ogretim Uyesi Orhan BINGOL o
Giimiishane Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Giimiishane / TURKIYE, 0000-0003-4398-3548

OTEKILESTIRMEYI TERSINE CEVIREN BiR ORNEK: AYSE TUKRUKCU
OZET

Toplumsal yasam, bir¢ok kurum, gelisme, deger ve normdan olusan biiyiik bir biitiinliktiir. Toplumsal biitiiniin i¢erisinde
uyum, diizen ve ahenk kadar catigmalar, ayrigmalar ve kopuslar da goriiliir. Bu ¢ercevede toplum, genel diizene uymadigi ve
biitiinliigii bozdugu gerekcesiyle bazi kesimlere cesitli sifatlar ve uygulamalar layik goriir. Otekiler, s6z konusu uyumsuz,
marjinal ya da toplum dig1 (addedilen) 6rneklerin baginda bulunur. Genellikle etnik kimlikleri, cinsel yonelimleri, meslekleri
ya da inanglari etrafinda tanimlanan 6tekiler, toplumun “biz” olarak kabul ettiklerinin disinda durur, daha dogrusu tutulur.
Fakat bazi “6zel” isimler, otekiler arasindan siyrilip aykirt birer 6rnek olarak topluma yeniden mal olur. Bu noktada
¢ocuklugunda bir tecaviiz magduru, daha sonralari genelev ¢aligani ve evsiz olan Ayse Tiikriik¢ii, simdilerde sosyal sorumluluk
projeleri iireten ve yiiriiten iinlii bir goniilliidiir. Boylece Ayse Tiikriik¢li niinki toplumsal 6tekilestirmeyi bozan sosyolojik bir
yasamoykiisiidiir. Dolayisiyla bu makale Ayse Tiikriik¢ii tizerinden 6tekilestirmeyi yeniden ele almaya davet eden bir ¢agrinin
iriintidiir.

Anahtar Kelimeler: Oteki, Otekilestirme, Fahise, Ayse Tiikriikgii

AN EXAMPLE THAT REVERSES OTHERING: AYSE TUKRUKCU
ABSTRACT

Social life is a great unity consisting of many institutions, developments, values and norms. Conflicts, separations and ruptures
are seen in social unity as well as harmony, order and harmony. In this context, society deserves various adjectives and practices
to some sections because they do not comply with the general order and disrupt unity. Others are at the forefront of such
incompatible, marginal or out-of-society examples. Others who are usually defined around their ethnic identities, sexual
orientation, professions or beliefs, stay out of what society accepts as "we", or rather are excluded from that.

However, some “special” names get free of the others and they as an anomalous example become socially prominent people.
At this point, Ayse Tiikriik¢ii, who was a victim of rape in her childhood, later a sex worker and homeless, is now a famous
volunteer who produces and conducts social responsibility projects. Thus Ayse Tiikriik¢i's life is a sociological life story that
disrupts social othering. Therefore this article is the product of a call that invites readers to re-address othering through Ayse
Tiikriikgii.
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1.  OTEKILIK VE OTEKILESTIRME

Oteki kavraminin ve dtekilestirmenin iki ana zeminden yiikseldigi sdylenebilir. Bunlardan biri dtekiye
dair gelistirilen bireysel algi ve davranig bigimleridir. Digeri ise 6tekinin sosyal alanlarda ve toplumsal
capta karsilastiklariyla ilgilidir. iki baglamin kesistigi paydalarin basinda “Steki”nin kendisi geldiginden
ilk olarak &tekilerin kim veya kimler olduguna bakmak gerekir.

Otekinin bireysel diizeydeki karsilig1, en basta “ben”in sinirlariyla cizilmektedir. “Ben, kendini ve kendi
varligini idrak etmis, kendini diger siijelerden/benlerden ayiran ve 6znel bir bilince sahip olan, bu
bilingle diisiinen ve hareket eden 6zneye isaret etmektedir.” (Efil, 2016: 53). Buna gore benin disinda
kalan her sey ve herkes benin &tekisi halindedir. Ben ile 6teki(ler) arasindaki bu koklii ayrim aslinda
hem nétr ve olagan hem de bir bakima mecburidir. Ciinkii tiim benler ya da benlikler zaten biriciktir ve
her benin kendini ayirt edip tanimlanmasi i¢in 6tekilerin varlig1 gerekmektedir. Diger deyisle “ben, var
oldugunu ve farkliliklarin1 6tekiyle girmis oldugu diyaloglar esnasinda fark etmektedir.” (Efil, 2016:
56). Bu bakimdan &tekilerin tagidigi farkliliklar negatif olup olmamaktan once bir zorunlulugun
isaretidir.
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Ne var ki ¢ogu ben, kendi ile Otekiler arasindaki ayriliklara ¢esitli sifatlar yakistirmakta ve bundan
kalkarak onlar1 cogunlukla olumsuz y6nde yargilamaktadir. Buna gore “farkli bir milliyete, ten rengine,
dine, ideolojiye, cinsiyete ya da cinsel ydnelime sahip olma en sik rastlanan oteki olma
sebeplerindendir.” (Yilmaz, 2018: 25). Boyle bakildiginda “6teki bana ne kadar benzemiyorsa benden
o kadar farkli, bana uzak, aykir1 ya da yabancidir” seklinde degerlendirilmektedir. Ustelik ben ile dteki
arasindaki ayrimlar ne kadar biiyiik, keskin ya da sayica fazlaysa oteki olarak ilan edilmek daha da
kolaylagmaktadir. Halbuki 6teki olmak, otekinin varligi veya nitelikleri kadar (belki bundan ¢ok)
otekiye kars1 beslenenlerle de ilgilidir. Oyle ki benin 6tekiye iliskin gelistirdigi tutum ve algilar temelde
toplumsal 6gretilerden hareket etmektedir. Ciinkii “6tekilestirme, 6grenilmistir.” (Yilmaz, 2018: 37).

Boyle alindiginda, benin 6tekisi olmaya yol acan bireysel 6zellikler, sosyal ¢evrelerin ve toplumun
otekisi olmaya da genellikle yetmektedir. Ciinkii insanlar, bireysel iliskilerinin ve kimliklerinin yaninda
sosyal kimliklere ve etkilesimlere de sahiptir. Ve bireylerin sosyal kimlikleri, baz1 yonleriyle, diger
sosyal ¢evrelerin ya da toplumun genelince 6tekiligin birer gostergesi olarak okunabilmektedir. S6z
konusu durum, sosyal kesimler arasindaki kimlik farkliliklarinin yani sira, toplumun bu kimliklere
yaklasimiyla da yakindan iligkilidir. Bu noktada 6tekiligin ne tiir bir toplum ve kiiltiir yapisinda ele
alindig1 siiphesiz 6nemlidir. S6zgelimi geleneksel, kapali ya da homojen kiiltiir veya toplumlardaki
otekiligin siddeti ve gesitleri ile daha biiyiik, modern, heterojen ya da daha demokratik toplumlarda
rastlanabilen otekiligin yapilar birbirinden degisiktir. Ay sekilde 6teki olmanin toplumlar arasi boyutu
da bagka bir realitedir. Toplumlar, bazilarini, sirf kendi disindan olmalar1 nedeniyle birer 6teki olarak
gorebilmektedir.

Kisacasi ¢ogu sosyal grup, kesim veya toplum kendini tanimlayip sinirlandirirken, bunu, kendi igindeki
benzerliklere ve onaylamalara dayanarak gerceklestirmektedir. Duruma tersinden bakildiginda sosyal
gruplar veya toplum, kendine benzemeyenleri onaylamayip “az c¢ok” disarida tutma egilimi de
gdstermektedir. Iste bireysel benin dtekisi, toplumsal diizeydeki “biz”in dtekisine boyle doniismektedir.

Bireysel otekilestirmede oldugu gibi toplumsal oOtekilestirmenin 6ziinde de dstiinliik, yiicelik ve
ayrimeilik yatmaktadir (Ozkesici, 2017: 7, 10). Otekiler bu kez, toplumun biz olarak gérdiiklerinden
uzaga diismektedir. Ustelik tekiler, bizden ¢ogunlukla daha degersiz sayildiklari i¢in bunu hak etmis
olarak da goriilmektedir. Cilinkii topluma gore bizden olmayan, bize muhtemelen zarar verecek, bizi
seyreltecek potansiyeldedir. Temelde boyle bir bilingle beslenen toplumsal 6tekilestirme, 6tekiyi toplum
nezdinde itibarsizlastirmak i¢in yapilan her tiirlii olumsuz sdylemi ve eylemi kapsamaktadir. Bunlarin
basinda 6tekiyi muhatap almamak, 6tekinin hak ve &zgiirliiklerini hice saymak, varligini sarsmak,
reddetmek ya da Gtekinin hayatini tehdit etmek gelmektedir (Efil, 2016: 63). Daha farkli ciimlelerle,
toplumun otekilere karsi durusu otekiyi formel ekonominin uzaginda tutmaktan konut ve yasam
alanlarindan diglamaya, egitim ve meslek kulvarlarinda esitsizliklere maruz birakmaya, sosyal
iligkilerden izole etmeye ve hatta onlar1 6ldiirmeye kadar varabilmektedir.

Sonug olarak otekilestirme, tipki ortaya ¢ikma sebeplerinde oldugu gibi {irettigi sonuglar agisindan da
olumsuz ve yikici nitelikler gostermektedir. Buna gore otekilestirme, 6tekilerin kendileri cephesinden
yasam doyumunun azalmasi, kronik caresizlik, yalmzlik, degersizlik veya ise yaramama hissi gibi
kisisel patolojilere sebep olabilirken toplumsal agidan ise kutuplasmalara, ¢catigmalara ve boliinmelere
yol agabilmektedir (Yilmaz, 2018: 26). Dolayisiyla otekilestirmenin sonuglart hem otekileri hem de
toplumun bizzat kendisini tehdit etmektedir.

2.  KADIN OTEKILIiGIi

Simdiye dek bir¢ok toplumun 6teki olarak gordiigii 6rneklerin basinda kadinin da geldigi sOylenebilir.
Kadin, oncelikle (ve en ¢ok da) toplumsal cinsiyetinden otiirii, agikgasi erkek olmadigi igin
otekilestirilmektedir. Cilinkii kadin, bugiine dek ortaya ¢ikmis ¢ogu toplum tipinde basta “erkegin, sonra
da erkek egemen toplumun” 6tekisi olagelmistir. “Beauvoir’a gore de tarih, 6teden beri erkeklerin biitiin
somut giigleri ellerinde bulundurdugunu goéstermistir” (akt.: Bayoglu, 2010: 73). Bu agidan erkegi
giiclendirirken kadimi Gtekilestiren en kritik tarihi alanlarin igerisinde ailenin, cinselligin, dinin ve
ekonominin bulundugu 6ne siiriilebilir.

Toplumsal yapinin ¢ekirdek parcalarindan biri olan aile, sosyal kabullerin yeniden iiretildigi ve yayildig
yer olma Ozelligine sahiptir. Aile, toplumda kadin erkek iliskilerinin ve rollerinin yapilandirildigi en
koklii kurumlarin baginda gelmektedir. Tarih boyunca birbirinden farkl aile tipleri gelismigse de yas1
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ve yayginligi bakimindan diger tiirlere galip gelen ataerkil aile, kadinin 6tekilestirilmesinde en elverisli
zeminlerdendir. Bhasin (2003: 1) ve Hartmann’a (2008: 174) gore ataerkil aile, babanin ya da aile reisi
sayilan erkegin basta kadin olmak iizere evdeki tiim geng erkeklere, ¢gocuklara ve hizmetlilere hakim
oldugu aile tarzidir. Ataerkil aile aym1 zamanda geleneksel tek eslilige dayali aile tipini de
kapsamaktadir. Tarihte ilk kar1 koca evliliginin kurulmasi ise kadini az bulunan ve bundan otiirii
kacirilan, satin alman bir pozisyona tagimistir. Ciinkii daha onceki aile bigimlerinde erkekler kadin
bulma sikintis1 yasamamuslardir. Ancak tek esli ataerkil ailelerin kurulup yayilmasiyla birlikte kadin,
toplum tarafindan dncelikle erkege es ve cocuga anne se¢ilmistir. Oyle ki onsuz babalik belirsizlesecegi
icin ailenin varlig1 da tehlikeye girecektir. Bu sebeple ailenin bir ferdi olarak oncelikle kadinin
korunmasi gerekmektedir (Altindal, 2004: 5; Russell, 2003: 10).

Kadinin, 6zellikle de aile kadiinin korunmasi problemi, dinlerin ve toplumsal etigin kadin erkek
iligkileriyle ilgili reaksiyonlarini hizlica giindeme getirmistir. Bu noktada kadinin cinselligine ve erkekle
olan iligkilerine yonelen baz1 dini inaniglar ve 6gretiler kadinin bir 6tekiye doniismesine arka ¢ikmustir.
Ornegin “Manouizm’e gore kiz, ¢ocuk iken babasina, gen¢ yasta kocasina, dul olmasi halinde ise
ogullarina bagli kalmalidir. Bir kadin hi¢bir zaman bagimsiz kalmaya ¢alismamalidir... Konfiigyanizm,
kadinin hayattaki roliinii tek kelimeyle tarif etmektedir: itaat... Budizm’de ise kadin, kétiiliigiin sahsiyet
kazanmis seklidir.” (Dogdu, 2005: 58-59). Benzer bigimde Hiristiyanlikta da evlilik dis1 iliskide bulunan
kadimnin koti oldugu disiiniilmiistir. Ama erkek, baskasinin esiyle cinsel iliskide bulunmadik¢a
giinahkar sayilmamistir. Bu ve benzeri hiikiimlerle cinsel iffet iizerinde 1srarla duran Hiristiyan etigi,
kadinlarin toplumsal konumunu al¢altmakta 6nemli rol oynamistir (Russell, 2003: 39, 49).

Diger taraftan aile, cinsellik ve toplum tgliisii iizerinden Tiirk kiiltiiriindeki kadinin genel yerine de
bakilabilir. Tiirk toplumunda kadinin durumunu Islamiyet’in, Osmanli’nin ve Cumhuriyet déneminin
radikal olarak etkiledigi sOylenebilir. Konu boyle cercevelenerek ilkin Islam &ncesi Tiirklere
bakildiginda burada “kadin, erkekle neredeyse esit konumdadir. Ulke idaresinde Hakanla birlikte sz
sahibidir... Radloff’a gore erkegin kadina dayak atmas1 Tiirklerde duyulmamis bir olaydir... Altaylar’da
kadin ve erkek arasindaki konusma ve goriisme tamamaiyla serbesttir.” (Nirun, 1994: 23, 24). Fakat Eski
Tiirklerdeki bu gibi yasantilar Tiirklerin islamiyet’i benimsemesiyle birlikte ciddi bicimde degismistir.
Bunun temel nedeni dinin kendisinden ziyade carpitilmis geleneklerde, inanmiglarda ve yabanci
kiiltiirlerden alinanlarda gibidir. Bu anlamda Islam ahlakinin yanlis yorumlanmasi ve Arap-iran
kiiltiirlerinin Osmanl1 toplum yapis1 iizerindeki yansimalariyla dogan iki gelenek, kadinin topluma ve
erkege karsi bir 6teki halini aligin1 hizlandirmistir. S6z konusu geleneklerden biri kadinin evde inzivaya
cekilmesi, digeri ise erkegin birden fazla kadinla evliliginin mesruiyetidir (Dogramaci, 1993: 16, 17).

Cumhuriyetin ilaniyla kurulan Yeni Tiirkiye ise kadini erkekle pek ¢ok agidan esitlemek ve toplumda
normallestirmek {izere koklii adimlar atmistir. Oyle ki TC Basbakanlik Toplumsal Cinsiyet Esitligi
Ulusal Eylem Plani’na (2008: 13) gore “Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet esitligi politikalarinin zeminini
Cumhuriyet Devrimleri olusturmaktadir... Bu reformlarin temelinde ise kadmlarin kamusal alana
girmeleri ve erkeklerle birlikte kalkinma siirecine katilmalari yer almaktadir.”” Ancak Tiirkiye
Cumhuriyeti’yle baglayan yenilikler, tam bir tarihi/toplumsal hazirlik ve hazmetme dolgusu
bulamadigindan yeterince hayata gecememistir. Tiirk kadin1 Cumhuriyetle birlikte bircok ikilikten ve
oOtekilikten en azindan yasal olarak kurtulmus fakat toplumun cinsiyetci algilart baglaminda halen
Ozgiirlesememistir (Kandiyoti, 1997: 72).

Bunlarin haricinde kadinin 6tekiligini pekistiren en 6nemli alanlardan biri de ekonomidir. Ekonomi, her
toplum i¢in alternatifsiz bir kurumken bireylerin kendileri agisindan da vazgeg¢ilmez bir yerdedir. Cilinkii
ekonomik {retim, birikim ya da giic, insani Ozgiilligiin ve bireysel bagimsizligin temel
bilesenlerindendir. Bu nedenle kadinlarin (kapitalist sistemde ezilip kaybolmadan) ekonomik yasama
katilmalari ve iiretime dahil olmalar1 énemli bir ilerlemedir. Oyle ki kadinlarin galismasi, topluma yeni
kollarin ve yeni kafalarin girmesi demektir. Calisma, kadinlar i¢in ayni1 zamanda iktisadi 6zgiirliik,
erkekle esit sekilde kazanma olanagi ya da diledigi bir egitimi veya esi segme hakkina biiyiik bir katkidir
(Marx, Engels ve Lenin, 2010: 171).

Ne var ki kadin ekonomik iiretim alanlar1 yerine evde ve degersiz isler lizerinde ¢alismaya devam ettikge
bireysel yaraticiligi ve toplumsal potansiyelleri agisindan eksilmektedir. Kadin, toplumun reel
ekonomisinde layikiyla yer alamadik¢a hem kendine yabancilasmaya hem de toplumun 6tekisi olarak
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kalmaya devam etmektedir. Bunun temel nedeni ise konuyu yeniden toplumsal cinsiyet esitsizliklerine
getirmektedir.

3.  OTEKI KADINLAR: FAHISELER

Kadinin toplumda karsilastig1 6tekilestirmelerin birbirinden ¢ok farkli yiizleri s6z konusudur. Kadinlar,
toplumun birer 6tekisi olarak bugiine dek 6rnegin sehvet ya da gilinah kaynagi olarak goriilebilmis,
ticretsiz ev ¢alisani veya enformel sektoriin bir pargast olarak ekonominin haricinde bekletilmis ya da
cogu kez siddet veya tecaviiz magduru olmak gibi kritik sonuglarla yiizlese gelmistir.

Kadmin i¢inde oldugu en ug 6tekilestirme bicimlerinden biri ise fahiseliktir. Oyle ki yapilan arastirmalar
fahiselerin bilinen otekilestirme gostergelerinin hemen hepsini yasadiklarmi belirtmektedir. Ornegin
“Kanada, Kolombiya, Almanya, Meksika, Gliney Afrika, Tayland, Tiirkiye, Amerika Birlesik Devletleri
ve Zambiya’da fuhus sektdriindeki 854 kadinla yapilan ¢aligma, katilimeilarin %74’ tiniin fiziki saldirtya
maruz kaldigini, %63 iinilin tecaviize ugradigini, %89’unun fuhsu birakmak istedigini ancak yasamin
siirdiirecek alternatif ekonomik yollar1 bulamadiklarini, %75’inin yasamlariin belirli bir déneminde
evsiz kaldiklarini, %68’inin ise Post-Travmatik Stres Bozuklugu yasadiklarini tespit etmistir.” (Dursun,
2011: 438). Yapilan tespitlerin arkasinda girift bir neden sonu¢ ag1 bulunmakla birlikte kadinlarin bu
yasadiklar1 agikca fahige olmalariyla ilgilidir.

Genel bir ifadeyle fahiselik, bagkalarinin cinsel zevklerini tatmin etmek i¢in kendi bedenini para ya da
maddi bir beklenti karsiliginda kullanima agmak seklinde tanimlanabilir. Fahiseler ise fuhsu gegim
kaynag1 edinmis kimselerdir. Bununla beraber fahiselik ¢ok ¢esitli bicimlerde kendini gostermektedir.
S6z konusu 6rneklerin gorece en yayginlari sokak ve ev fahiseligidir. Sokak fahiseleri, genellikle biiyiik
kentlerde, siddet egiliminin ve uyusturucu ticaretinin yogun goriildiigii bolgelerde ¢aligmaktadir. Sokak
fahigeleri hastaliklara, ktii muamelelere ve tutuklanmalara karsi korumasiz olmalarina ilaveten genelde
diisiik paralar kazanmaktadir. Ozel ya da genelevlerde calisan fahiseler ise ya devlet biinyesinde ya da
¢ogunlukla madam veya mama denilen yoneticilerce calistirilan evlerde fuhus yapmaktadir. Bu
fahigelikte de ticret yiiksek degildir, fahiseler bor¢landirilma problemiyle yiiz yiizedir ve s6z konusu
evlerin yerini simdilerde modern masaj salonlar1 ya da escort hizmetleri almaktadir (Dursun, 2011: 416).

Fahiseligin temel sebeplerinde ilk kaynagm aile oldugu bilinmektedir. Oyle ki fahise kadimlarin ailevi
gecmisleri, onlarin gelecekleri {izerinde birinci derecede etkilidir. Yiiriitiilen bircok ¢aligsma, fahiselerin
icinde yetistikleri ailelerin ¢ogunlukla parcalanmis oldugunu, cocukluk doéneminde yetersiz bakimla
karsilastiklarini, aile tiyeleri arasinda iletisimsizlik, sevgisizlik, somiirii, siddet ve tecaviiz vakalarinin
gergeklestigini, ebeveynlerin alkol ya da madde bagimlilig1 gosterdigini, ailenin namus ve bekaretle
ilgili yogun baski uyguladigin1 ve fahiselerin erken yasta evlendirildiklerini gostermektedir. Paralel
bigimde gegmis sosyoekonomik ve kiiltiirel yasantilar da kadinlarin fuhus sektoriine girmelerinde
onemli bir tetikleyicidir. Oyle ki arastirmalar, Bat1 ve Dogu iilkelerinde 6zellikle alt sinifa mensup
kadinlarin bu ise siiriiklendiklerine, ekonomik nedenlerle kirsal kesimden kente gogiin ya da iilkeler
aras1 gociin kadinlar1 fahiselige itebildigine isaret etmektedir. Biitiin bu verilere gore iiyesi olunan
ailenin genel karakteri ve mensubu olunan sosyoekonomik simifsal yapi, kadinlarm fuhsa
siriiklenmelerinde ve fuhus sektorii icinde savunmasiz kalmalarinda en Onemli unsurlardandir
(Agikalin, 2013: 249; Altindal, 2004: 148; Saygili, Tiirkcan, Kiikiirt ve Adam, 1991:46; Sevim, Ozden
ve Yargi, 2004: 11, 13-14). Dolayisiyla fahiselik, kadinlarin yalnizca kendilerini baglayan bir olgu
degildir. Tersine, kadinlarin fahiselesmelerine giden siireg ailevi gelismelerden baslayip toplumsal alana
dogru genislemekte ve yerlesmektedir.

Bu kritik gerceklige ragmen fahiselerin toplumda birgok c¢ifte standartla yiiz yilize olduklar
bilinmektedir. Ornegin fahiselik ve fuhus, kadinlar kadar aslinda erkekleri de ilgilendirmektedir. Ciinkii
fuhusta calisanlarin biiylik ¢cogunlugunu %96 gibi bir oranla kadinlar olustururken, misterilerin
neredeyse tamamu erkektir. Ayrica fuhus olayinda satilan sey kadinin bedeni iken, elde edilen karin
biiyiik ¢gogunlugunu kadinin kendisi degil onu pazarlayanlar almaktadir. Dolayisiyla fuhus, kadinlarin
ve erkeklerin beraber gergeklestirdikleri bir edimdir. Buna karsin fuhsa ve fahiselige dair kaydedilen
gelismeler ¢ogunlukla erkegi kayirmaktadir. Bunun baslica sebebi toplumsal algi ve uygulama
farkliliklarina dokunmaktadir. Oyle ki ¢ogu toplum erkegin evlilik disi cinsel iliskilerini onun
gelisiminin bir belirtisi ya da erkekliginin geregi gibi karsilarken, kadinin bu tiir deneyimlerine aksi
yonde bakmaktadir. Buna gore kadinin bedeni sanki bagkalarinin istifadesi i¢in vardir ve fuhusta kadin,
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erkege zevk ya da para kazandirma araci olarak kullanilmaktadir. Boylece toplum, erkeklerin cinsel
ihtiyaclarini gidermek icin belli bir kesim kadin1 adeta bir yana ayirmaktadir. Ve boylesi ikilemler, fuhus
yapan kadina ve erkege kars1 bir 6rnek olmayan uygulamalarin 6niinii agmaktadir (Agikalin, 2013: 245;
Celik, 2015: 2-3, 4; Dursun, 2011: 407, 420; Russell, 2003: 111; Saim, 2004: 50). Nitekim diinya tarihi,
fuhsa ve fahiselige karsi erkekten ziyade kadimi oOtekilestiren tutarsiz Onlemler, tepkiler ya da
yaptirimlarla kaphdir.

Ornegin diinyada diizenli disipline tabi ilk genelev, {inlii devlet adami1 Solon tarafindan M.0O. 640-558
yillarinda Yunanistan'in Sparta kentinde kurulmustur. {1k vesika uygulamasina ise Roma'da baslanmgtir
(Saygili ve digerleri, 1991: 143). Bunu takiben genelevlerdeki yasal fuhsa ya da gayri resmi fuhsa dair
ortaya cikan gelismelerin cogu yine erkekten ve sistemden yanadir. Ornekse Ingiltere’de 1161 yilinda
II. Henry’nin fermanliyla bir genelev mahallesi kurulmus, yonetimi dort yiizyil boyunca Winchester
Piskoposu’na verilmistir. Boylece Ingiltere’de genelevler, dort senede bir icra memurlar tarafindan
denetlenen yasal bir statii edinmistir. Bu statiiniin ekonomik boyutu da vardir. Ortacag’da Avrupa
sehirlerinde resmi fuhusg evlerinin agilmasinin 6nemli nedenlerinden biri bu ticarethanelerden gelir elde
edilmesidir. Hatta Katolik kilisesi, Ortacag’da cinsellik ve sehvetle ilgili pek ¢cok seyi giinah saymisken
fahiseligi yasaklamamistir. Ancak Ingiltere bu gergekligin iizerinde yeterince durmamusken, diger
kadinlardan ayrilmalari i¢in fahigelerin onliik giymelerini men ederek onlari agikc¢a oOtekilestirmistir
(Aksan, 2017: 98, 103-104).

Benzer sekilde 1347°de Napoli Kraligesi Giovanna, Fransa'nin Avignon kentinde 6zellikle soylular i¢in
bir genelev kurmustur. Fransa’da 1600’Li yillara gelindigindeyse XI. Louis, kadin saticilarina ve
genelev sahiplerine karsi sert cezalar uygulamis, suglu bulunanlarin burunlar ve kulaklar1 kesilmistir.
Ancak bundan yiiz y1l sonra 600.000 niifuslu Paris’te yaklasik 20.000 fahisenin ¢alistig1 tespit edilmistir.
1780 yilinda Berlin'de de 100 yasal genelevin c¢alistigi kaydedilmistir. Oysa Almanya’da fahiseler
ozellikle Ortagag’da cellatlar ve Yahudilerle birlikte toplumun disina itilmislerdir. Oyle ki Alman
kiiltiiriinde fahigelere vatandaglik hakkinin verilmedigi bile olmustur. Hatta Almanya’da fahiseler,
oldiikten sonra kutsanmis topraklara defnedilmedikleri i¢in genelevlerin i¢ avlularinda fahiselere ait
mezarliklar dahi bulundurulmustur (Aksan, 2017: 96, 103-104; Alkan, 1981: 118; Scognamillo, 1994:
136-137).

Osmanli’da ise hiikiimet denetimindeki genelevlerin agilmas1 1870’lerde gergeklesmistir. Bir Islam
devleti olan Osmanli’da fuhus yapmak ve genelev ¢alistirmak aslinda yasaktir. Ancak bu durum, iistii
ortiikk bir bigimde haremler ve cariyeler araciligiyla haremde ve halkin igerisinde devam etmistir.
Osmanli’da &zellikle Istanbul gibi biiyiik kentlerde yari gizli fuhus yuvalar1 var olmustur. Buralar
Galata, Beyoglu, Eyiip, Tophane gibi semtlerde yogunlasmis, fuhsun sermayelerini ise genellikle Rum,
Ermeni, Yahudi, Cingene gibi azinlik kadinlar olusturmustur. Ancak 1. Diinya Savasi ve miitareke
yillartyla birlikte Osmanli’da Miisliiman kadinlar da genelevlerde ¢alismaya baglamigtir. Yine Osmanl
doneminde Istanbul'da 1845 yilinda bir Ahlak Zabitas: kurulmus, 1915’e gelindiginde ise Anadolu ve
Istanbul'da tespit edilen vesikal1 ve vesikasiz fahise sayis1 4500' asmustir (Agikalm, 2013: 250, 254;
Dursun, 2011: 412, 414; Scognamillo, 1994: 141).

Resmi genelev uygulamasina ve vesikali fahigse caligtirmaya Tiirkiye Cumhuriyeti’nde de devam
edilmistir. Tiirkiye, fuhsa ve fahiselige temel olarak diizenleyici yaklasim ¢ercevesinde egilmektedir.
Diizenleyici yaklasimda fuhus yapan kadin, hukuken diismiis kadin olarak ele alinmakta ve kadinlar
ozellikle cinsel yolla bulasan hastaliklara karsi diizenli muayenelere tabii tutulmaktadir. Bu ¢ercevede
Tiirkiye’de 1930 yilinda “Fuhusla Miicadele Hakkinda Tamim” yayimlanmis, genelevlerin ve vesikali
kadinlarin sayist siirlandirilmak istenmistir. Ardindan, Tiirk Ceza Kanunu’nda yer alan 80. ve 227.
Umumi Hifzissthha Kanunu’nun 128. Maddesinde gecen “Genel Kadinlar ve Genelevlerin Tabi
Olacaklar1 Hiikiimler ve Fuhus Yiiziinden Bulasan Ziihrevi Hastaliklarla Miicadele Tiiziigi” 1961°de
yiirtirliige girmis, fuhus sektoriine yeni diizenlemeler getirilmistir. Buna gore Tirkiye’de Yasal
Fahiselik: Izin alinan yerlerde (genelev, birlesme yeri ve tek basina calisilan ev), belirli kosullari tasiyan
(21 yas ve yabanc1 uyruklu/uyruksuz olmama) ve tescil edilmis (sicil kartonuna yazilmis) genel kadinlar
tarafindan yliriitillen bir faaliyettir. Fahiselerin verdikleri hizmetler “tehlikeli is” kapsaminda
gegmektedir. Baskalarmin cinsi zevkini menfaat karsiligi tatmin etmeyi sanat edinen ve bunun igin
degisik erkeklerle miinasebette bulunan kadinlara “genel kadin” denmektedir. Genel evler ise “genel
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kadinlarin bir arada oturarak fuhus yaptiklarn veya bu amac i¢in toplandiklar1 yerler” olarak ifade
edilmektedir (Ag¢ikalin, 2013: 248; Celik, 2015: 10-11; Dursun, 2011:414, 423-424).

Tiirkiye’de konuyla ilgili giincel veriler de dikkat cekici niteliktedir. Oyle ki Tiirkiye’de 2019 yih
itibariyle 60’tan fazla genelev, 3700 yiiz civarinda genelev kadini ¢alisir haldedir. Tiirkiye’de toplam
vesikali kadin sayis1t 15000 iken, iilkenin ii¢ biiyliik kentinde genelevlerde caligsmak iizere vesika
bekleyen kadinlarin sayist yaklasik 30000°dir. Genelevlerde ¢alisan kadmlarm %30’u genellikle esleri,
%10’u aile liyeleri tarafindan bu sektore sokulmakta, kadinlarin %63.4’ii resmi nikahli, %12.2’si ise
dini nikahli olarak fuhus yapmaktadir (Urus, 2019: 195).

Simdi, fahiselik ve otekilestirmeyle ilgili bu kisma kadar aktarilan tiim sebep sonug iliskileri ve
fahigelerin icinde olduklar1 gerceklikler Ayse Tiikriikcli Ornegi iizerinden bir kez daha gdzden
gecirilmelidir. Cilinkii Tikriik¢li'niin yasamdykiisii, Ozellikle geldigi nokta itibariyle, fahigelere
uygulanan 6tekilestirmelerin nicin sorgulanmasi gerektigini carpici bir bicimde ifade etmektedir.

4.  AYSE TUKRUKCU

(Bu baslik Ayse Tiikriik¢li’niin yasamini inceleyen “Hayatsiz Kadin Ayse” kitabi, “Bedensiz Ruhlar”
belgeseli, “Katarsis X-TRA: Tiirkiye’de Hayat Kadin1 Olmak” isimli program, Tiikriik¢ii’niin katildig1
{iniversite soylesileri ve “8-9 Eyliil 2019 tarihinde Istanbul’da Hayata Saril Lokantasi’nda Ayse
Tikriikeii ile yaklagik dort saat siiren yapilandirilmamis yiiz ylize goriismeler ve sonrasinda
gerceklestirilen telefon konusmalariyla” elde edilen verilerden derlenmistir.)

Ayse Tiikriikcii 26 Subat 1967’ de Gaziantep’in Sahinbey ilgesinde dogmustur. Anne, baba ve iki biiytlik
kardesten olusan bes kisilik bir ailenin son ¢ocugudur (daha sonra bir kardesi daha diinyaya gelmistir).
Tiikriikei, ailesi tarafindan heniiz 15 giinliikken babaannesine birakilmistir. 1969 yilinin baglarinda baba
Hiiseyin Tiikriikk¢li Almanya’ya is¢i olarak gitmis, kisa siire sonra esi Aige Tikriikci ile diger
cocuklarini Berlin’e gétiirmiistiir. ki yasinda babasindan, ii¢ yasinda annesinden ayrilan Ayse Tiikriik¢ii
ise Ekim 1974’te Almanya’ya gétiiriilene dek yaklagik yedi yi1l babaannesinin yaninda yasamustir,

Ayse Tiikriik¢ii, Almanya’da mutsuz bir cocukluk evresi gecirmistir. Anne ve babasi is¢i olan Tiikriik¢,
kiigiik yasta bir¢ok ev isinden sorumlu tutulmustur. Tiikriik¢li, ayn1 zamanda aile i¢i siddete de maruz
kalmistir. Ozellikle annesi Ayse’ye uzun yillar yogun siddet uygulamistir. O dénemde evdeki hemen
her olumsuzluktan kendisinin sorumlu tutuldugunu ve bu yiizden siirekli siddet gordiigiinii sdyleyen
Tiikriik¢ii, Subat 1976’da babaannesinin cagrist ve kendisinin de istegi lizerine ailesi tarafindan
Tiirkiye’ye geri yollanmustir.

Tiikriik¢ii, Gaziantep’te babaannesinin yanina yerlestirildigi 1976 yilimin yaz mevsiminde, dokuz
yasindayken, 6z amcast Ali Riza Tikriik¢ii’niin (47) tecaviiziine ugramistir. Antalya Manavgat’ta
baslayan tecaviizler dort buguk ay boyunca siirmiistiir. Tecaviizlere zamanla siddet de eklenmistir.
Ancak Tiikriik¢li, amcasinin tehditleri nedeniyle yasadigi tecaviizleri babaannesi ve cevresindeki
akrabalart ile paylasamamustir. “Yasadigim tecaviiz nedeniyle onurumu, serefemi ya da haysiyetimi
kaybetmedim ben. Benden giden yalnizca ¢ocuklugum oldu. Cocuklugumu ¢aldilar. Bir daha asla
biiyiimedim.” diyen Tukriik¢ii, tecaviiz siirecinin ardindan tekrar Almanya’ya gotiiriilmiis ve anne
siddetiyle yasamaya devam etmistir.

Almanya’da 11 yasindayken okulda 6gretmenleri tarafindan viicudundaki darp izleri fark edilmistir.
Polis ve saglik gorevlileri esliginde muayeneye tabi tutulan Ayse’nin siddete maruz kaldigi saptanmis
ve Alman yonetimince ailesinden alinarak Berlin HKH Cocuk Yurdu’na yerlestirilmistir. Tiikriik¢ii, bu
donemde 6gretmeniyle kurdugu bir diyalog esnasinda amcas1 Ali Riza tarafindan tecaviize ugradigim
dile getirmistir. Yapilan kontrollerde Tiikriik¢li’niin tecaviize maruz kaldigr dogrulanmistir. Bunu
takiben Alman yonetimi Tikrik¢li’niin ailesine dava agmustir. Tiikriikk¢li’nlin babasi gergeklesen
mahkemede sessiz kalirken annesi s6z konusu iddialar1 kabul etmemis, bu olaydan kiz1 Ayse’yi sorumlu
tutmus ve onu reddetmistir. Tiikriikk¢ii, annesinin bu davramisim “Annem, benim icin ashinda o
mahkemede bitmisti, anneme saygimi o zaman yitirdim” seklinde degerlendirmektedir.

Yeniden ¢ocuk yurduna verilen Ayse, yaklasik 17 yasina kadar Alman devlet kurumlarinda yagsamaistir.
Daha sonra ailesinin yanina geri donmiis ancak ailesi ona siddet uygulamayi, tecaviiz hadisesini
yalanlamay1 ve bakire olmayisindan Gtiirii Ayse’yi suglamayi siirdiirmiistiir. Béyle bir ¢ocukluk ve geng
kizlik donemi yasadigindan orta egitimi yarida kalan Tikriik¢li’niin Almanya’daki hayati, 23 yasma
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kadar donem donem ailesinin yaninda, bazen kolektif evlerde, barlarda veya kimi zaman sokaklarda
devam etmistir.

Ayse Tiikriikcii 1989 yilinda, Mersin Idmanyurdu’nda oynayan Hasan isimli bir futbolcu ile tanismis ve
Mart 1990°da onunla evlenmistir. Evliligi nedeniyle Tiirkiye’ye donmiis, Kahramanmaras’in Pazarcik
ilgesindeki Miilk Koyii'ne yerlesmistir. Alevi kdkenli olan Tiikriik¢ili, mezhep farki gerekgesiyle esinin
ailesinin onaylamadig1 bu evlilik siiresinde ciddi problemler yasamistir. Esinin askere gitmesiyle birlikte
aile i¢i siddete ve esinin yakin arkadaslarinin tacizlerine kadar varan bu sorunlar, Tiikriik¢ii’niin bebegini
kaybetmesiyle sonuglanmistir. Tiikriik¢ii, alt1 aylik hamileyken esinin erkek kardesinden gordiigii siddet
nedeniyle bebegini kdy tuvaletine diisiirmiis ve oradan ¢ikaramamistir. Bu olaydan sonra artan ailevi
sorunlara biriken borglar da eklenince Tiikriik¢ii esinden ayr1 bir ev tutarak hayatini tek basina
siirdlirmeye baglamistir.

Bu siirecte kargo elemanligi, temizlik¢ilik, doktor ve avukat sekreterligi gibi cesitli isler yapmustir.
Yasadig1 sehirde hicbir yakini bulunmayan ve o yillarda Tiirkgesi zayif olan Tiikriik¢ii, bulundugu
kiiltiire yalniz ve yabanci kalmig bir kadin olarak sosyal baskilarla karsilagmistir. Toplumun 6zellikle
“dul kadin” algistyla savastigini vurgulayan Tiikriikeii, bu sirada ileride hayatim degistirecek olan Okkes
Bahri Yilmaz ile tamismustir. Tiikriik¢ii, Bahri Yilmaz ile tanismasinin ardindan halen devam etmekte
olan evliligini bitirme karar1 alarak Subat 1993’te ilk esi Hasan’dan bosanmugtir.

Asil meslegi terzilik olan Bahri Yilmaz, Ayse’ye sosyal ve ekonomik destek saglamis, onu ailesi ile
tanistirmis ve ardindan dini nikéh kiyarak kisa siirede Tiikriik¢ii’niin giivenini kazanmistir. Boylece gift,
Tiikriik¢ii’niin ikinci kez resmi nikéh kiyabilmesi i¢cin boganmasinin iizerinden gegmesi gereken dokuz
ay on ginliik siirenin dolmasimi beklemeye baglamistir. Bahri Yilmaz, bu bekleyiste Tiikriik¢li’yii
Tiirkiye’nin bir¢ok sehrine gotiirmiis, onu, akrabasit oldugunu soyledigi (genellikle erkek olan) kisilerle
tanistirmistir. Oysa Tiikriikeii, s6z konusu gezilerin ve tanismalarin ger¢ek amacini daha sonra
anlamugtir.

Bu esnada Bahri Yilmaz’in planladigi bir olay Tikriik¢ii’niin yasamini radikal olarak degistirmistir.
Yilmaz, Ayse ile gittikleri bir diiglin ¢ikisinda onunla aracta cinsel iliskiye girmis, iligskinin pesinden
diigiine geri donmesi gerektigini sdyleyerek Ayse’ye bir miktar para verip onu aragta bekletmistir. Bu
sirada Bahri Yilmaz’in yakin bir dostu Ayse’nin yanina gelmis ve hemen ardindan polis, aragta fuhus
yapildig1 ihbar ile olay yerinde ikiliye miidahale etmistir. Bahri Yilmaz’in arkadasi, Tiikriik¢li’niin
iizerinden ¢ikan parayi (miktarin1 da belirterek) fuhus karsiliginda ona kendisinin verdigini iddia
etmistir. Bunun lizerine yapilan muayenede Tikriik¢ii’niin cinsel iligkiye girdigi onaylanmis, kendisine
sicil numarasi verilmis ve Tiikriik¢ii, fuhus yaptig1 gerekgesiyle 23 giinliik hapis cezasina ¢arptirilarak
Kilis Cezaevi’ne sevk edilmistir. Bahri Yilmaz’in arkadasi ise serbest birakilmistir.

Yasadigi bu gelismenin arka planindan habersiz olan Tiikriik¢ii, cezaevinden ¢iktiktan sonra Bahri
Yilmaz ile evlilik hazirliklarina devam etmistir. Bahri Yilmaz ise evlenmeleri i¢in lazim oldugu
gerekeesiyle Tiikriik¢li’ye bir saglik raporu ¢ikarmis, Mersin Emniyet Miidiirliigii Asayis Subesi’nde
240 milyon lira karsilifinda iglem yaptirmis ve Ayse’nin bos bir kdgida imza atmasini saglamistir.
Boylece Bahri Yilmaz, Ayse’nin vesikalanarak genelevde calisabilmesi i¢in lazim olan evrak ve
stirecleri yerine getirerek 26 yasindaki Tiikriik¢ii’yii Kasim 1993°te Mersin Genelevi’nde Seda ismiyle
calistirmaya baslamigtir. Tiikriik¢ii ise Bahri Yilmaz tarafindan siddet kullanilarak getirildigi bu yerin
neresi oldugunu ve burada ne is yapacagini genelev kapisindaki gorevli devlet memurundan 6grenmistir.

Ayse Tikriik¢li’niin Mersin’de baslayan genelev siireci yaklasik ti¢ y1l sirmiistiir. “Oradaki yasam is
degil koleliktir” diyen Tiikriik¢li, tic yil icerisinde Mersin, Adana, Diyarbakir, Bursa, Eskisehir,
Gaziantep ve Kiitahya genelevlerinde ¢alismistir. Bu siirecte sekiz kez kiirtaj olmus ve o durumda bile
dinlenmesine izin verilmemistir. Genelevlerdeki diger kadinlar gibi Tiikriik¢li de kandil ve bayram
giinlerinde calistirilmig, bir giinde beraber oldugu erkek sayisi kimi zaman 43’e varmustir. 28
yasindayken rahmi ve yumurtaliklart alindigindan anne olabilme 6zelligini yitirmistir. Cinsel iligki
yasadig1 miisterilerden ikisi, iligki sirasinda hayatini kaybetmistir. Pek ¢ok kez siddet, tehdit ve tecaviiz
yasamis, iki kez genelevden kagmis ancak basarili olamamustir. Tiikriikeii, icinde bulundugu durumu
Almanya’da yasayan ailesine mektupla bildirmis ancak onlardan herhangi bir yanit alamamustir.
Simdilerde “Ailemden istedigim sey, yalnizca masada bir tabagimin, kasigimin olmasiydi... Aile
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olabilmek i¢in, ailemle olabilmek igin ¢ok miicadele verdim. Ama degmezmis.” diyen Tikriikei,
ailesinin eksikligini belki de en ¢gok o donemde hissetmistir.

Ayse Tikriik¢li’'niin yagamindaki kirilma noktalarindan biri de Ahmet ismindeki bir miisterisiyle
evlenmesidir. Tikriik¢li, uzun siiredir miisterisi olan Ahmet ile yakinlagmasinin ardindan onunla
evlenme karar1 almis, bunun i¢in Kiitahya Emniyet Miidiirliigii’ne 1slah-i nefis dilekgesi vermis ve
genelevden ayrilmak i¢in istenen gerekli parayr da temin ederek bu siireci noktalamistir. Tiikriikei,
Ahmet ile 9 Mayis 1996’da Kiitahya Genelevi’nin bahgesinde diigiin yaparak evlenmistir. Tiirkiye’de
bir ilk olan bu olay medyaya da yansimis ve hayli ses getirmistir. Ahmet ile 1996 yilinin Agustos ayinda
resmen evlenen Tiikriik¢ii, kisa siire igerisinde esinden siddet gdrmeye baslamis, aralarindaki
gecimsizlik ylikselmis ve esi tarafindan yeniden fahise olarak calistirilmaya zorlanmistir.

Bu nedenlerle evini terk eden Tiikriikgii, Istanbul’a gelmis ancak evliligini resmen bitirmemistir. Bir
erkekle bes y1l boyunca resmi nikahli kalmas1 durumunda sicilinin silinecegi dogrultusunda yanlis bilgi
edinen Tiikriik¢ii, esiyle bu yiizden hem evli kalmis ama hem de ondan kagmistir. Fakat s6z konusu bes
yilin vesikay1 silmedigini, yalmzca devlete agilacak davalari zaman asimina ugrattigini dgrenen
Tiikriik¢ii, bu evliligi daha fazla slirdirmeyerek Kasim 2001°de esi Ahmet’ten bosanmustir.

Bunun ardindan basindan gecenleri anlatmak, genelev sektoriine ve genelev kadinlarinin yagamlarina
dikkat ¢ekmek, is bulmak ve toplumda yeniden var olabilmek i¢in donemin iinli televizyon ve haber
programlarma konuk olmustur. Gazetelere rdportajlar vermis, Istanbul’un merkezi bélgelerinde
eylemler yapmistir. Bu girisimleri sayesinde Tikriik¢ii’ye aralarinda Bakan Mehmet Ali Sahin’in ve
Setkat-Der Bagkan1 Hayrettin Bulan’in da yer aldigi ¢esitli kisi ve kuruluslardan yardimlar gelmeye
baslamugtir.

Fakat Tiikriik¢tii, sahip oldugu vesikasi ve gittikge taninan bir yiliz olmasi sebebiyle diizenli ve sigortal
bir is bulamamis, bir donem evsiz kalmistir. 2003-2004 yillar1 arasinda yaklasik dort ay sokakta yasayan
Ayse Tikriik¢ii, bu sirada fastfood mekanlarinda ve hastane tuvaletlerinde yikanmis, buralardaki artik
yiyecekler ve c¢aylarla beslenmistir. Devam eden siiregte tuvalet temizlikgiligi, hastabakicilik,
refakatcilik, giindelikeilik gibi gegici ve diisiik iicretli igler yapmaya baglamistir. Bu islerden kazandig:
paray1 “En bereketli ve giizel paralarim onlardi.” diyerek anan Tikriik¢ii, sokakta yasadigi doneme ve
bunun nedenlerine iligkin sunlar1 séylemektedir:

Ailemin, devletin, isverenin, toplumun, ev sahiplerinin hatta egsimin goziinde kotii kadindim.
Peki, beni kotii yapan kimdi? Annem mi? Toplum mu? Esim tarafindan geneleve
getirildigimde ‘Haydi, iceride alisirsin!’ diyerek beni oraya sokan goérevli mi? Yoksa
geneleve gelen 18 yas altindaki ¢cocuklar ya da babam yasindaki erkekler mi? Bana ig
verilmedi, as verilmedi, yasamim elimden ¢ekilip alindi. Ama sonunda kétii kadin yine ben
oldum... Bu yiizden toplumla hdla sorunum var!

Ayse Tiikriik¢ii daha sonra 24 Mayis 2007 tarihinde istanbul 2. Bélge’den bagimsiz milletvekili
adayligin1 agiklamistir. Haziran 2007°de Istanbul i1 Segim Kurulu, daha énce isledigi yiiz kizartict
suctan dolayr Tiikriik¢li’niin adayligim1 iptal etmis ancak Tiikriik¢ili, Yiiksek Se¢im Kurulu'na
basvurarak kararin reddedilmesini saglamistir. Bunun {izerine 22 Temmuz 2007 genel segimlerine
katilan Tiikriik¢ii 1800’iin lizerinde oy almis, adayligi Sefkat-Der, Mor Cat1 ve KADER tarafindan
desteklenmis, diinya basini konuyla ilgili haberler yapmistir.

2014 yilinda umreye giden Ayse Tikriik¢ii, Sefkat-Der Bagkan1 Hayrettin Bulan ile tekrar bir araya
gelmis, kendisine destek olanlarla beraber Istanbul Beyoglu, Cihangir ve Besiktas’ta sokakta yasayanlar
icin lcretsiz ¢orba dagitimina baglamistir. 2014-2016 yillar1 arasinda evsizler igin bir yardim hareketi
baslatan ve gittikge biiyiiyen goniillii bir ekibi etrafinda toplayan Tikriik¢ii, iki yi1l boyunca gorba
dagitimini slirdiirmiistiir. Tiikriik¢ii, bu girisiminden 6tiirli Sabanci Vakfi tarafindan “Yilin Fark Yaratan
Ismi” olarak secilmistir.

Ayn1 donemde rahim kanserine yakalanan Ayse Tiikriik¢ii, birkag ameliyat gecirmesine ve tedavi
gdrmesine ragmen calismalarma ara vermemistir. Oyle ki Tiikriik¢ii, bu siirecte 6nce “Hayata Saril
Dernegini” kurmus, ardindan ¢esitli sponsorlar ve dernek iiyelerinin de katkilariyla Kasim 2017
tarihinde Istanbul Beyoglu’nda “Hayata Saril Lokantasi”n1 agmustir. “Annem ve toplum bana sarilmadi
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ama ben hayata sarildim.” diyen Tikriikcii, kurdugu dernege ve agtig1 lokantaya neden boyle bir isim
verdigini bu sekilde agiklamaktadir.

Glindiizleri herkese acik iicretli bir restoran olan Hayata Saril, 19.30’dan sonra sokakta yasayanlara
bedava yemek sunmaktadir. Lokanta, Kasim 2017 tarihinden 2020 yilinin basina dek evsizlere yaklasik
60.000 tabak yemek ikram etmistir. Hayata Saril, ayn1 zamanda c¢alistirdig1 personeli de evsizler
arasindan segmektedir. Sokaktan kurtularak burada galigmaya baslayan kisiler, bir yandan psikolojik
destek goriirken diger taraftan lokantada 6 ay boyunca mutfak, hijyen ve biitce egitimi almaktadir.
Egitim siirecini bitirip sertifika edinen lokanta ¢aliganlari, daha sonra ¢esitli kuruluglardaki profesyonel
seflerin yaninda ise yerlestirilmektedir. Lokanta boylece onlarin yerine baska evsizlere yeniden is
vermektedir. Ayse Tiikriik¢ii bu dongliyii “Bizim yaptigimiz is toplumun yok saydigi, gérmedigi veya
gormek istemedigi kisileri topluma yeniden kazandirmaktir. Ashinda oliiyii diriltmektir.” cimleleriyle
Ozetlemektedir.

Giin gectikce kurumsallagan ve taninmaya baglayan Hayata Sar1l Lokantasi’na sanatcilar, siyasetgiler ve
goniilliller gitmekte, verdigi miicadeleden ve lokanta girisiminden oOtlirii Ayse Tikriik¢ii’yii tebrik
etmektedirler. Ayse Tiikriik¢li ayni zamanda yine evsizler i¢in bir ¢amasirhane, dus alami ve
rehabilitasyon merkezi projeleri tizerinde de ¢aligmaktadir.

Bu makaleyle birlikte Ayse Tiikriik¢li’yii konu alan bir kitap, onlarca belgesel, roportaj, liniversite
sOylesileri ve yiizlerce gazete haberi bulunmaktadir. Tikriik¢ii, 2020 yili itibariyle Hayata Saril
Lokantasi’ni halen isletmekte ve kendisi de orada ¢aligmaktadir. Ayse Tiikriik¢li’niin erkek kardesi
disinda annesi, kiz kardesleri ve yakin akrabalarinin geneliyle herhangi bir iletisimi bulunmamaktadir.

5.  SONUC VE DEGERLENDiIiRME

Cogu toplumda ve kiiltirde “az ¢ok™ izlenebilen oOtekilestirme, genellikle glicliiniin, birbirine
benzeyenin ya da ¢ogunlugun kendinden uzak, uyumsuz ve daha kiymetsiz buldugu bazi gruplar ve
topluluklar: “Gteki” olarak gormesiyle ilgilidir. Bu dogrultuda 6tekiler yalniz, yanlig, yabanci ve itibarsiz
mevkilere dogru itilir. Oteki olarak etiketlenmenin gerekgeleri ise genellikle cinsiyet, milliyet, cinsel
yonelimler ya da dinle iliskilidir. Aslinda kimliklerin, tercihlerin ya da var olussal niteliklerin dogal
bilegenleri olan bu kaynaklar, toplumsal yorumlamalar sonucu 6tekilige, dolayisiyla 6tekilestirmelere
kadar varabilmektedir. Buna gore otekilestirme, Gtekinin kendisinden ziyade ona iliskin toplumsal
Ogretilerden beslenmektedir.

Diger yandan tarihin biiyiik bir kisminin 6tekiler listesinde kadin da bulunmaktadir. Ciinkii tarihe yon
verme ayricaligini ve yetisini kendinde gore erkek, bu kabul {izerinden bir toplum insa edip kadini,
erkegin ve erkek egemen toplumun &tekisi olarak konumlandirmaktadir. Boylelikle kadin, 6nce erkegin
varligina sonra da onun kontrol ettigi topluma gore tanimlanmakta ve tiirlii alanlarda
otekilestirilmektedir.

Kadinin yasadigi en ileri 6tekilestirmelerden biri de fahiseliktir. Fahiselikte kadinin bedeni, gorevleri,
meslegi, gelecegi kisacasi kendisi adeta erkek i¢in var sayilir. Fahige kadin, erkegin sectigi, kullandigi
ve lizerinden kar sagladig1 6teki kadindir. O, ayn1 zamanda toplumun da 6tekisi pozisyonundadir. Oysa
fahigelerin fuhus sektoriine girmeleri, bu sektorii terk edememeleri, etseler dahi fahise etiketini
silememeleri ¢ogunlukla yine erkeklerden, ailelerden ve toplumdaki yapisal problemlerden ileri
gelmektedir. Dolayistyla fahiselik, kadinlart 6tekilestiren ama toplumdaki tutarsizliklara da paravan
¢eken bir olgu halindedir.

Bu noktada Tiirkiye’de Ayse Tikriikeii, toplumsal 6tekilestirmenin pek ¢ok tipini yasamis garpici bir
ornektir. Tiikriik¢ii bir kiz gocuguyken ensest ve siddet magduru, yetiskinliginde esi tarafindan geneleve
girigi yaptirilmus bir fahise, sonralar1 vesikasi nedeniyle ailesiz, issiz ve evsiz kalmis eski bir fahisedir.
Tiikriik¢li’niin  hayati, toplumda yalniz, egitimsiz, mesleksiz bir kadin olmanm ve fahiseligin
getirebilecegi hemen her Gtekilestirmeyi iginde barindirmaktadir.

Fakat Tiikriik¢ii, kendi biyografisinin sonunu radikal olarak degistirmeyi basarmistir. Ayse Tiukriik¢i,
genelevden ayrildig1 ve sokakta yasadigr donem sonrasinda gegmisini, kendi durumundaki kadinlarin
genel portresini ve fuhug sektoriinde yasanan gelismeleri ililke medyasiyla paylasmistir. Bunu takiben
milletvekilligine adayligimi koyarak yaratmak istedigi harekete ciddiyet katmistir. Sonunda sokakta
yasayanlar i¢in bir goniilliiliik projesi baslatmus, projeyi dernek ve lokanta adimlariyla somutlagtirmstir.
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Ayse Tikriik¢li bugiin, yasamis oldugu oOtekilestirmelere meydan okumakta, otekilestirmeyle ilgili
toplumsal celiskilere dikkat cekmekte, toplumun &teki algilarini, uygulamalarini ve sonuglarini 1srarla
sorguya agmaktadir.

Ancak yasadigi otekilestirmeleri Ayse Tikriik¢ii gibi tersine ¢evirebilmis drnekler toplumda hayli
azinliktadir. Buna karsin fahiseler de iginde olmak iizere toplumdaki sayisiz oteki, var olabilme
miicadelesini zor sartlar altinda siirdiirmekte ve muhtemelen de yitirmektedir. Bunun anlami, toplumun
oOtekilestirerek kendinden ayirdigi birgok birey ve toplulugun varligini, haklarini ve potansiyellerini yok
saydigidir. Boylelikle toplum, “biz”i korumak ugruna “biz”i aslinda bélmekte ve otekileri kendisine
diisman kilmaktadir. Dolayisiyla iki taraf i¢in de islevsiz, yikici ve anti demokratik olan otekilestirme
olgusunu etraflica diisiiniip tartismaya mutlaka devam etmek lazimdir.
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